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»Telo je moralo da umre, da bi radna snaga mogla da Zivi.“



Zahvalnica

Zahvaljujem se,

Mnogim vesticama koje sam upoznala u Zenskom pokretu, kao i drugim vesticama ¢ije
su me price pratile duze od dvadeset pet godina, ali koje su me opet ispunile neodoljivom
zeljom da ih ispricam, da ih prenesem ljudima, da ne bi pale u zaborav.

NaSem bratu Johnatanu Cohenu, ¢iji su mi ljubav, hrabrost i beskompromisni otpor
nepravdi pomogli da ne izgubim veru u mogucnost promene sveta, ali i u sposobnost
muskaraca da borbu Zena za oslobodenje prihvate kao svoju.

Svim osobama koje su mi pomogle da napravim ovu knjigu. Zahvaljujem se Georgeu
Caffentzisu, s kojim sam razmotrila svaki aspekt ovog rada; Mitchelu Cohenu, na njegovim
izvanrednim primedbama, sredivanju dela rukopisa i entuzijazmu s kojim je podrzao ovaj
projekat; Ousscina Alidou i Maria Sari, koje su me upoznale sa radom Maryse Conde;
Ferrucciou Gambinou, koji mi je skrenuo paznju na postojanje robovlasnistva u Italiji u
XVI i XVII veku; Davidu Goldsteinu, na materijalima o vesti¢joj ,farmakopeji“; Conradu
Heroldu, na doprinosu mom istrazivanju lova na vestice u Peruu; Massimu de Angelisu,
koji mi je ustupio svoje spise o prvobitnoj akumulaciji, kao i na vaznoj debati o tom
pitanju koju je organizovao u redakciji The Commoner, Willyu Mutungi, na materijalima
o legalnim aspektima vestiCarenja u isto¢noj Africi. Zahvaljujem se Michaeli Brennan i
Veeni Viswanatha, na €itanju rukopisa, kao i na njihovim savetima i podrsci. Zahvaljujem
se i Mariarosi Dalla Costi, Nicholasu Faraclasu, Leopoldini Fortunati, Everet Green, Peteru
Linebaughu, Bene Madunagu, Maria Mies, Ariel Salleh, Hakimu Beyu. Njihovi radovi
posluzili su mi kao reference za perspektivu koja je oblikovala Kalibana i vesticu, iako se
neki od njih mozda nece sloziti sa svime $to sam ovde napisala.

Posebno se zahvaljujem Jimu Flemingu, Sue Ann Harkey, Benu Meyersu i Eriki Biddle,
koji su posvetili mnogo vremena ovoj knjizi i ¢iji su mi strpljenje i podrska omogudili da
je zavrsim, uprkos mojim beskrajnim odlaganjima..

Njujork, april 2004.



Predgovor

Knjiga Kaliban i vestica razvija glavne teme istrazivanja o Zenama u ,tranziciji iz
feudalizma u kapitalizam, koje sam zapocela sredinom sedamdesetih godina, zajedno sa
italijanskom feministkinjom Leopoldinom Fortunati. Prvi rezultati tog istraZivanja pojavili
su se u knjizi koju smo 1984. objavile u Italiji: Il Grande Calibano. Storia del corpo sociale
nella prima fase del kapitale (Veliki Kaliban: Istorija buntovnog tela u prvoj fazi kapitalizma,;
Milano, Franco Angeli).

Za takvo istraZivanje prvobitno su me motivisale debate koje su pratile razvoj femi-
nisti¢ckog pokreta u Sjedinjenim Drzavama, o korenima ,potéinjavanja“ zena i politi¢kim
strategijama koje bi pokret trebalo da usvoji u borbi za njihovo oslobodenje. U to vreme, vo-
dece teoretske i politicke perspektive iz kojih se analizirala stvarnost polne diskriminacije
bile su one koje su predlozile dve glavne struje Zenskog pokreta: radikalne feministkinje i
socijalisticke feministkinje. Ipak, po meni, nijedna od njih nije uspela da na zadovoljavajuéi
nacin objasni korene drustvene i ekonomske eksploatacije Zena. Radikalnim feministki-
njama sam prigovarala zbog njihove sklonosti da o polnoj diskriminaciji i patrijarhalnoj
vladavini govore na osnovu transistorijskih kulturnih struktura, koje navodno deluju ne-
zavisno od proizvodnih i klasnih odnosa. Nasuprot njima, socijalisticke feministkinje su
shvatale da se istorija Zena ne moze razdvojiti od istorije specifi¢nih sistema eksploatacije i
u svojim analizama su davale prvenstvo Zenama kao radnicama u kapitalistickom drustvu.
Ali, ogranicenost njihove pozicije, kako sam shvatala u to vreme, bila je u tome $to nisu
uvidale sferu reprodukcije kao izvor proizvodnje vrednosti i eksploatacije, tako da su kore-
ne razlike u mo¢i izmedu muskaraca i Zena videle u iskljufenosti Zena iz kapitalistickog
razvoja — stanoviste koje nas je opet primoravalo da se oslonimo na kulturne Seme, da
bismo objasnili opstanak seksizma unutar univerzuma kapitalistickih odnosa.

To je kontekst u kojem je ideja o istrazivanju istorije Zena u prelasku s feudalizma na
kapitalizam poprimila oblik. Tezu koja je nadahnula ovo istrazivanje prvi put su artikuli-
sale Marijaroza Dala Kosta (Mariarosa Dalla Costa) i Selma Dzejms (Selma James), kao i
druge aktivistkinje iz pokreta Nadnice za ku¢ni rad (Wages For Housework Movement),
u nizu dokumenata koji su tokom sedamdesetih godina XX veka bili smatrani za veoma
kontroverzne. Najuticajniji medu njima bili su eseji Marijaroze Dala Koste, Snaga Zena
i podrivanje zajednice (The Power of Women and Subversion of the Community, 1971) i
Selme Dzejms, Seks, rasa i klasa (Sex, Race and Class, 1975).

Nasuprot ortodoksnom marksizmu, koji je tlacenje Zena i njihovo potéinjavanje mu-
Skarcima tumacio kao ostatak feudalnih odnosa, Dala Kosta i Dzejms su tvrdile da je
eksploatacija Zena imala glavnu ulogu u procesu kapitalisticke akumulacije, utoliko $to su
Zene bile te koje su proizvodile i reprodukovale najvazniju kapitalisticku robu: radnu snagu.
Kao sto je rekla Dala Kosta, neplaceni rad Zena u kuci bio je stub oko kojeg je razvijena eks-
ploatacija najamnih radnika, ,nadni¢arsko ropstvo® i ujedno tajna njegove produktivnosti.
(1972: 31) Prema tome, razlika u moé¢i muskaraca i Zena u kapitalistickom drustvu ne moze
se pripisati beznacajnosti kuénog rada za kapitalisticku akumulaciju - tu beznacajnost su
osporavala i stroga pravila koja su upravljala Zivotima Zena — niti preZzivljavanju ve¢nih
kulturnih Sema. Umesto toga, treba je tumaciti kao posledicu drustvenog proizvodnog
sistema koji proizvodnju i reprodukciju radnika ne prepoznaje kao drustveno-ekonomsku
aktivnost i kao izvor akumulacije kapitala, ve¢ ih mistifikuje kao prirodni resurs ili licnu
uslugu, dok ubira profit iz neplacenog polozaja ukljucenih radnica.

Time $to su koren eksploatacije Zena u kapitalistickom drustvu videle u polnoj podeli
rada i nepla¢enom radu Zena, Dala Kosta i DZejms su ukazale na mogucénost prevazilazenja



podvojenosti izmedu patrijarhata i klase, pri ¢emu su patrijarhatu dale konkretan istorijski
sadrzaj. Pored toga, utrle su put novom tumacenju istorije kapitalizma i klasne borbe, sa
feministickog stanovista.

To je bio duh u kojem smo Leopoldina Fortunati i ja zapocele istraZivanje necega §to
se samo eufemisticki moze nazvati ,prelaskom na kapitalizam® i pocele da tragamo za
istorijom koju nismo udili u $kolama, ali koja se pokazala presudnom za nase obrazovanje.
Ta istorija nije nudila samo teoretsko objasnjenje geneze kuénog rada u njegovim glavnim
strukturalnim komponentama: razdvajanju proizvodnje od reprodukcije, specifi¢no kapita-
listickoj upotrebi nadnice u upravljanju radom neplac¢enih i obezvredivanju drustvenog
polozaja Zena do kojeg je doslo s napredovanjem kapitalizma. Ona je otkrila i genealogiju
modernih shvatanja femininosti i maskulinosti, koja je dovela u pitanje postmodernisticku
pretpostavku o skoro ontoloskoj predispoziciji ,zapadne kulture® za sagledavanje roda
u binarnim opozicijama. Otkrile smo da se polne hijerarhije uvek nalaze u sluzbi nekog
projekta dominacije, koji moZe opstati samo zahvaljuju¢i podelama, na stalno obnavljanoj
osnovi, medu onima kojima nastoji da vlada.

Knjiga koja je nastala iz tog istrazivanja, Il Grande Calibano. Storia del corpo sociale nella
prima fase del kapitale (1984), bila je pokusSaj da se marksisticka analiza prvobitne aku-
mulacije preispita sa feministickog stanovista. Ali, u tom procesu, uvrezene marksisticke
kategorije pokazale su se neadekvatnim. Medu Zrtvama se naslo i marksisticko poistove-
¢ivanje kapitalizma s pojavom najamnog rada i ,slobodnog” radnika, koje je doprinelo
prikrivanju i naturalizaciji sfere proizvodnje. Il Grande Calibano je bila kriticka i prema
teoriji tela MiSela Fukoa (Michel Foucault); kao §to smo pokazale, Fukoova analiza teh-
nika modi i discipline, kojima je telo bilo podvrgnuto, ignorisala je proces reprodukcije,
urusavala Zenske i muske istorije u bezobli¢nu celinu i bila potpuno nezainteresovana za
napada na telo izveden u modernoj eri: lov na vestice.

Glavna teza Il Grande Calibano je bila sledeca: da bismo shvatili istoriju Zena u prelasku
iz feudalizma u kapitalizam, moramo analizirati promene koje je kapitalizam izazvao u
procesu drustvene reprodukcije, posebno u reprodukciji radne snage. Knjiga je istrazivala
reorganizaciju kuénih poslova, porodi¢ni Zivot, podizanje dece, seksualnost, musko-zenske
odnose i odnos izmedu proizvodnje i reprodukcije u Evropi tokom XVI i XVII veka. Ta
analiza je ponovljena u Kalibanu i vestici; ipak, raspon ove knjige drugaciji je od Il Grande
Calibano, utoliko sto odgovara drugacijem drustvenom kontekstu i nasem sve vecem
poznavanju istorije Zena.

Ubrzo posle objavljivanja Il Grande Calibano, napustila sam Sjedinjene Drzave i prihva-
tila posao predavacice u Nigeriji, gde sam ostala skoro tri godine. Pre polaska, sklonila sam
svoje papire u podrum, misle¢i kako mi neko vreme nece biti potrebni. Ali, okolnosti mog
boravka u Nigeriji nisu mi dozvolile da zaboravim na svoj rad. Godine izmedu 1984. i 1986.
bile su prelomne za Nigeriju, kao i za ve¢inu afri¢kih zemalja. To je bilo vreme kada je, u
pokusaju da resi duznicku krizu, nigerijska vlada zapocela pregovore sa Medunarodnim
monetarnim fondom i Svetskom bankom, koji su vremenom doveli do usvajanja Programa
za strukturalno prilagodavanje, tog univerzalnog recepta Svetske banke za ekonomski
oporavak Sirom planete.

Zvanicna svrha programa bila je da Nigeriju u¢ini konkurentnom na medunarodnom
trzistu. Ali, uskoro je postalo ocigledno da to podrazumeva novu rundu prvobitne aku-
mulacije i racionalizacije drustvene reprodukcije, usmerenu na unistavanje poslednjih
ostataka zajednickih dobara i komunalnih odnosa, radi nametanja mnogo intenzivnijih
oblika eksploatacije rada. Pred mojim o¢ima odvijali su se procesi vrlo sli¢ni onima koje



sam proucavala tokom priprema za pisanje Il Grande Calibano. Medu njima su bili napad
na zajednicku zemlju, kao i presudna intervencija drzave (na podsticaj Svetske banke) u re-
gulisanju stope radanja i, u ovom slucaju, smanjivanju onog dela populacije koji je unapred
bio otpisan kao suviSe zahtevan i nedisciplinovan, sa stanovista planiranog uklju¢ivanja
u globalnu ekonomiju. Uporedo s tom politikom, prikladno nazvanom ,Rat protiv nedis-
cipline®, mogla sam da vidim raspirivanje mizogine kampanje koja je osudivala Zensku
tastinu i njihove prekomerne zahteve, kao i razvoj Zestoke debate po mnogo ¢emu sli¢noj
querelles des femmes (,rasprave o Zenama“) iz XVII veka, koja se doticala svakog aspekta
reprodukcije radne snage: porodice (poligamna naspram monogamne, nuklearna naspram
prosirene), podizanja dece, Zenskog rada, muskog i Zenskog identiteta i njihovih odnosa.

U tom kontekstu, moj rad o prelaznoj fazi poprimio je novo znacenje. U Nigeriji sam
shvatila da je borba protiv strukturalnog prilagodavanje deo duge borbe protiv privatizacije
zemlje i ,ogradivanja“ (enclosure), ne samo zemljista ve¢ i drustvenih odnosa, koja seze
daleko unazad, sve do nastanka kapitalizma u Evropi i Americi u XVI veku. Shvatila sam i
koliko je ogranic¢ena pobeda koju je kapitalisticka radna disciplina izvojevala na ovoj planeti
i koliko mnogo ljudi i dalje vidi svoje Zivote kao radikalno antagonisticke prema zahtevima
kapitalisticke proizvodnje. Za one koji se bave razvojem, multinacionalne agencije i strane
investitore, to je bio i ostaje problem s mestima kao $to je Nigerija. Ali, za mene je to
bio izvor velike snage, posto se pokazalo da se Sirom sveta znacajne sile i dalje opiru
nametanju nacina zivota shvacenog u kapitalistickim okvirima. Snagu koju sam stekla
dugujem i susretu sa Zenama Nigerije (Women in Nigeria, WIN), prvom feministickom
organizacijom u toj zemlji, koji mi je omogucio da bolje shvatim borbu koju su nigerijske
zene vodile da bi odbranile svoje resurse i oduprle se novom modelu patrijarhata koji im
se nametao, ovog puta uz podrsku Svetske banke.

Do kraja 1986, duznicka kriza stigla je i do akademskih institucija i posto vise nisam
mogla da se izdrzavam, napustila sam Nigeriju, telom, ali ne i duhom. Misli o napadima na
nigerijski narod nikada me nisu napustile. Tako me je odmah po povratku obuzela zelja
Evrope iz XVI veka. Nigerijski proletarijat je bio taj koji me je, usred Sjedinjenih Drzava,
vratio na borbe oko zajednickih dobara i kapitalisticko disciplinovanje Zena, u Evropiiizvan
nje. Ubrzo posle povratka, pocela sam sa interdisciplinarnim predavanjima za studente,
gde sam se suocila s posebnom vrstom ,ogradivanja“: sa ogradivanjem znanja, sa sve ve¢im
gubitkom istorijskog osecaja za nasu zajednicku proslost kod nove generacije. To je razlog
zasto u Kalibanu i vestici rekonstruiSem antifeudalne borbe iz srednjeg veka, kao i borbe
u kojima se evropski proletarijat suprotstavljao pojavi kapitalizma. To sam pokusala ne
samo zato da bih nespecijalistima omogucila uvid u dokaze na kojima po¢iva moja analiza
ve¢ i da bih kod mlade generacije ozivela se¢anje na dugacku istoriju otpora, kojoj danas
preti brisanje. Spasavanje tog istorijskog se¢anja je od klju¢nog znacaja, ako Zelimo da
pronademo alternativu kapitalizmu. Naime, ta moguénost zavisi od nase sposobnosti da
¢ujemo glasove onih koji su isli sli¢nim putevima.



_

Uvod

Jos od Marksa, proucavanje kapitalizma bilo je obavezni korak za aktiviste i nauc¢nike
uverene da je prvi zadatak ¢ovecanstva izgradnja alternative kapitalistickom drustvu. Zato
ne iznenaduje to $to se svaki novi revolucionarni pokret vra¢ao na ,prelazak na kapitalizam®,
iz ugla novih drustvenih subjekata i otkrivao nove osnove eksploatacije i otpora.! Ova
knjiga je osmisljena u toj tradiciji, ali dve namere su posebno motivisale rad na njoj.

Prvo, postojala je Zelja da se razvoj kapitalizma preispita s feministickog stanovista, a da
se pri tom izbegnu ogranicenja ,Zenske istorije”, odvojene od istorije muskog dela radnicke
klase. Naslov, Kaliban i vestica, nadahnut Sekspirovom Burom, odrazava to nastojanje.
Ipak, prema mom tumacenju, Kaliban ne predstavlja samo antikolonijalnog pobunjenika,
Cija borba i dalje odjekuje u savremenoj karipskoj knjizevnosti, ve¢ i simbol svetskog
proletarijata i, jos konkretnije, proleterskog tela kao poprista i instrumenta otpora logici
kapitalizma. Najvaznije je to Sto figura vestice, koja je u Buri proterana u daleku pozadinu,
u ovoj knjizi zauzima srediSte pozornice, kao otelotvorenje sveta Zenskih subjekata, koje
je kapitalizam morao da unisti: jereticke Zene, isceliteljke, neposlusne supruge, Zene koja
se usuduje da zivi sama, obeah (karipska vracara), koja truje gospodarevu hranu i podstice
robove na pobunu.

Drugi motiv koji stoji iza ove knjige je povratak, u svetskim razmerama, uporedo s novom
globalnom ekspanzijom kapitalistickih odnosa, skupa fenomena koji se obi¢no povezuju
s nastankom kapitalizma. U njih spadaju i novi krug ,ogradivanja®“, koji je milionima
poljoprivrednih proizvodaca oduzeo zemlju, kao i masovno osiromasenje i kriminalizacija
radnika, kroz politiku masovnog zatvaranja, sli¢no ,Velikom utamnicenju” koje je Misel
Fuko opisao u svom istraZivanju istorije ludila. Bili smo i svedoci svetskog razvoja novih
iseljenickih pokreta, prac¢enih progonom migrantskih radnika, §to nas opet podsec¢a na
~Krvave zakone®, uvedene u Evropi u XVIi XVII veku, da bi se ,vagabundi® u¢inili pogodnim
za lokalnu eksploataciju. Za ovu knjigu je bilo najvaznije intenziviranje nasilja nad Zenama,
$to je u nekim zemljama (na primer, u Juznoj Africi i Brazilu) ukljuéivalo i povratak lova
na vestice.

Zasto se, posle 500 godina kapitalisticke vladavine, na pocetku tre¢eg milenijuma, radnici,
u masovnim razmerama, defini$u kao prosjaci, vestice i odmetnici? Kako su eksproprijacija
zemlje i masovna pauperizacija povezani sa stalnim napadima na Zene? I Sta moZemo
nauciti o kapitalistickom razvoju, proslom i sadasnjem, kada ga istrazimo s feministickog
stanovista?

To su pitanja koja sam imala na umu kada sam u ovom radu preispitala ,prelazak® s
feudalizma na kapitalizam, iz ugla Zene, tela i prvobitne akumulacije. Svaki od tih pojmova
oslanja se na neki od pojmovnih okvira koji ovde sluze kao referentne tacke: feministicki,
marksisticki i fukoovski. Zato ovaj uvod zapocinjem nekim zapaZzanjima o odnosu moje
analize prema tim razli¢itim perspektivama.

,Prvobitna akumulacija“ je pojam koji Marks koristi u prvom tomu Kapitala, da bi opisao
istorijski proces na kojem je pocivao razvoj kapitalistickih odnosa. To je koristan pojam,

Istrazivanje prelaska na kapitalizam ima dugu istoriju, ¢ije podudaranje s glavnim politickim kretanjima ovog
(XX) veka nije slu¢ajno. Marksisti¢ki istoricari, kao §to su Moris Dob (Maurice Dobb), Rodni Hilton (Rodney
Hilton) i Kristofer Hil (Christopher Hill), preispitivali su ,prelazak tokom Cetrdesetih i pedesetih godina, nakon
debata podstaknutih konsolidacijom Sovjetskog Saveza, nastankom novih socijalistickih drzava u Evropi i
Aziji i onim $to je u to vreme izgledalo kao predstojeca kriza kapitalizma. ,Prelazak® su tokom $ezdesetih
godina ponovo preispitali teoreticari iz TreCeg sveta (Samir Amin, André Gunder Frank), u kontekstu debata o
neokolonijalizmu, ,nedovoljnoj razvijenosti“ i ,neravnopravnoj razmeni“ izmedu ,Prvog® i ,Treceg sveta®



zato $to nudi zajednicki imenitelj na osnovu kojeg se mogu konceptualizovati promene koje
je pojava kapitalizma izazvala u ekonomskim i drustvenim odnosima. Ali, njegov znacaj,
iznad svega, leZi u ¢injenici da je ,prvobitnu akumulaciju® Marks video kao temeljni proces,
otkrivsi tako strukturalne uslove za postojanje kapitalistickih odnosa. To nam omoguéava
da proslost ¢itamo kao nesto $to opstaje u sadasnjosti i ta namera je od klju¢nog znacaja
za upotrebu tog pojma u ovoj knjizi.

Ipak, moja analiza odstupa od Marksove na dva nacina. Dok Marks istrazuje prvobitnu
akumulaciju sa stanovista nadnic¢arskog muskog proletarijata i razvoja robne proizvodnje,
ja je istrazujem sa stanoviSta promena koje je ona izazvala u drustvenom poloZaju Zena i
proizvodnji radne snage.? Zato moj opis prvobitne akumulacije ukljucuje skup istorijskih
fenomena koji kod Marksa izostaju, iako su bili od ogromnog znacaja za kapitalisticku
akumulaciju. U njih spadaju, (i) razvoj nove polne podele rada, koja rad Zena i njihovu
reproduktivnu funkciju podreduje reprodukciji radne snage; (ii) uspostavljanje novog
patrijarhalnog poretka, zasnovanog na isklju¢ivanju Zena iz najamnog rada i njihovom
pot¢injavanju muskarcima; (iii) mehanizacija proleterskog tela i njegova transformacija,
u sluaju Zena, u masinu za proizvodnju novih radnika. Sto je najvaznije, u srediste svoje
analize prvobitne akumulacije stavila sam lov na vestice iz XVI i XVII veka, pokazujuci da
je progon vestica, kako u Evropi, tako i u Novom svetu, bio vazan za razvoj kapitalizma
isto koliko i kolonizacija i eksproprijacija zemlje evropskog seljastva.

Moja analiza odstupa od Marksove i u vrednovanju nasleda i uloge prvobitne akumulaci-
je. Iako je Marks bio svestan ubilackog karaktera kapitalistickog razvoja — njegova istorija,
izjavio je, ,ispisana je u analima ¢ovecanstva ognjem i krvlju® — nema nikakve sumnje da
je unjoj video nuzan korak u procesu ljudskog oslobodenja. Verovao je da je kapitalizam
unistio male posede i uvecao (do stepena nezabeleznog u bilo kojem drugom ekonomskom
sistemu) produktivni kapacitet rada, stvarajuéi tako materijalne uslove za oslobodenje
covecanstva od oskudice i nuznosti. Pretpostavljao je i da e nasilje koje je obelezavalo naj-
ranije faze kapitalisticke ekspanzije poceti da opada sa sazrevanjem kapitalistickih odnosa,
kada se eksploatacija i disciplinovanje rada budu sprovodili prevashodno kroz delovanje
ekonomskih zakona (Marx, 1909 Vol. 1) Tu je napravio veliku gresku. Povratak najnasilnijih
aspekata prvobitne akumulacije pratio je svaku fazu kapitalisticke globalizacije, ukljucujuéi
i sadasnju, pokazujuéi da su stalno proterivanje seljaka s njihove zemlje, rat i pljacka, kao
i degradacija Zena, neophodni uslovi za postojanje kapitalizma u svim vremenima.

Moram dodati da Marks nikada ne bi pomislio kako kapitalizam utire put ljudskom oslo-
bodenju da je njegovu istoriju posmatrao iz ugla zena. Naime, ta istorija pokazuje da su ¢ak
i onda kada bi muskarci dostigli odredeni stepen formalne slobode, Zene uvek bile tretirane
kao drustveno inferiorna bica i bile eksploatisane na nacin vrlo sli¢an robovlasnistvu. Zato
re¢ ,zene“, u kontekstu ove knjige, ne oznacava samo skrivenu istoriju koju treba uéiniti
vidljivom ve¢ i poseban oblik eksploatacije i, samim tim, jedinstvenu perspektivu iz koje
se razmatra istorija kapitalistickih odnosa.

Ovaj projekat nije nov. Jo§ od poletaka feministickog pokreta Zene su preispitivale ,pre-
lazak na kapitalizam®, iako toga nisu uvek bile svesne. Neko vreme, glavni radni okvir koji
je oblikovao istoriju Zena bio je hronoloski. Najées¢i izraz koji su feministicke istoricarke
koristile da bi opisale prelaznu fazu bio je ,rana moderna Evropa®, koji je, u zavisnosti od
autorke, mogao oznacavati XIII ili XVII vek.

U mojoj analizi, te dve ¢injenice su tesno povezane, buduéi da su reprodukcija radnika na generacijskoj osnovi
i svakodnevna regeneracija njihove sposobnosti za rad u kapitalizmu postali ,,Zzenski posao®, iako mistifikovan,
zbog svojih nenadni¢arskih uslova, kao li¢na usluga i ¢ak kao prirodni resurs.
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Ipak, tokom osamdesetih godina, pojavio se veliki broj radova koji su zauzeli mnogo
kritickiji pristup. Medu njima su bili eseji DZoan Keli o renesansi i Querrels des femmes
(Joan Kelly), Smrt prirode Kerolin Mercant (The Death of Nature, Carolyn Merchnat, 1980),
L’Arcano della Riproduzione Leopoldine Fortunati (Tajna reprodukcije, 1981), Radne Zene
u renesansnoj Nemackoj Meri Visner (Working Women in Renaissance Germany, Merry
Wiesner, 1986) i Patrijarhat i akumulacija u svetskim razmerama Marije Mis (Patriarchy
and Accumulation on a World Scale, Maria Mies, 1986). Tim delima treba dodati brojne
monografije koje su u poslednje dve decenije rekonstruisale prisustvo Zena u ruralnim i
urbanim ekonomijama srednjovekovne i rane moderne Evrope, kao i Siroku literaturu i
dokumentaristicke radove o lovu na vestice i Zivotima Zena u prekolonijalnoj Americi i na
Karibima. Medu ovim drugim radovima, posebno bih izdvojila Mesec, Sunce i vestice Irene
Silverblat (The Moon, the Sun, and the Witches, Irene Silverblatt, 1987), prvu studiju o lovu
na vestice u kolonijalnom Peruu; i Prirodne buntovnice. Drustvena istorija Barbadosa Hilari
Bekel (Natural Rebels. A Social History of Barbados, Hilary Beckel, 1995), koja, zajedno
s knjigom Barbare Bus, Robinje u karipskom drustvu (Slave Women in Caribbean Society:
1650-1838, Barbara Bush, 1990), spada u najvaznije radove o istoriji porobljenih Zena sa
karipskih plantaza.

Ono $to je ta akademska produkcija potvrdila jeste da rekonstrukcija istorije Zena ili
sagledavanje istorije s feministickog stanovista donosi sa sobom temeljno redefinisanje
uvrezenih istorijskih kategorija, kao i razotkrivanje skrivenih struktura dominacije i eks-
ploatacije. Tako u eseju ,Da li su Zene imale renesansu?” (Did Women have a Renaissance?,
1984), Dzoan Keli podriva klasi¢nu istorijsku periodizaciju, koja renesansu slavi kao primer
izuzetnog kulturnog dostignuéa. U eseju Smrt prirode, Kerolin Merc¢ant dovodi u pitanje ve-
rovanje u drustveno progresivni karakter naucnih revolucija, tako §to tvrdi da je napredak
nauénog racionalizma doveo do kulturnog pomaka sa organske na mehanic¢ku paradigmu,
koji je legitimizovao eksploataciju Zena i prirode.

Posebno je bio vazan esej Marije Mis, Patrijarhat i akumulacija u svetskim razmerama,
koji se danas smatra za klasi¢no delo, koji kapitalisticku akumulaciju preispituje s neevro-
centri¢nog stanovista, povezujuci sudbinu Zena u Evropi sa onima iz evropskih kolonijalnih
poseda i donosec¢i novo shvatanje polozaja Zzena u kapitalizmu i procesu globalizacije.

Kaliban i vestica se nadovezuje na ta dela, kao i na istrazivanja iz Il Grande Calibano
(rad na koji sam se osvrnula u Predgovoru). Ipak raspon je ovde $iri, posto knjiga povezuje
razvoj kapitalizma, s jedne strane, sa drustvenim borbama i reprodukcijom krize u poznom
feudalnom periodu i, s druge strane, sa onim $to Marks defini$e kao ,formiranje proletari-
jata®. U tom procesu, knjiga se osvrée na niz istorijskih i metodologkih pitanja, koja su bila
u sredistu debate o istoriji Zena i feministi¢koj teoriji.

Najvaznije istorijsko pitanje kojim se bavi ova knjiga jeste kako govoriti o pogubljenju
stotina hiljada ,vestica“ na pocetku moderne ere i kako objasniti za$to se uspon kapita-
lizma podudara sa ratom protiv Zena. Feministi¢ke teoreticarke su razvile okvir koji u
velikoj meri osvetljava to pitanje. Uglavnom je prihvaceno da je cilj lova na vestice bio
unisStavanje kontrole koje su Zene imale nad svojom reproduktivnom funkcijom i utiranje
puta za razvoj jo§ opresivnijeg patrijarhalnog rezima. Pokazano je i da je lov na vestice
pocivao na drustvenim transformacijama koje su pratile uspon kapitalizma. Ali, specifi¢ne
istorijske okolnosti u kojima je doslo do opsteg progona vestica i razlozi zbog kojih je
razvoj kapitalizma zahtevao genocidni napad na Zene nisu bili istraZeni. To je zadatak koji
sam preuzela u Kalibanu i vestici, kada sam pocela da istrazujem lov na vestice u kontekstu
demografske i ekonomske krize u XVI i XVII veku, kao i politiku prema zemlji i radu u eri
merkantilizma. Ovaj rad je samo skica istrazivanja koje bi trebalo obaviti da bi se objasnile
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veze koje sam navela, a posebno odnos izmedu lova na vestice i dana$njeg razvoja nove
polne podele rada, koji Zene ograni¢ava na posao reprodukcije. Ipak, ovde je dovoljno
pokazati da je progon vestica (kao i trgovina robljem i ogradivanje) bio centralni aspekt
akumulacije i formiranja modernog proletarijata, kako u Evropi, tako i u ,Novom svetu®.

Knjiga Kaliban i vestica govori o ,istoriji Zena“ i feministi¢koj teoriji i na druge nacine.
Prvo, ona potvrduje da je ,prelazak na kapitalizam® probno pitanje feministicke teorije, s
obzirom da redefinisanje produktivnih i reproduktivnih zadataka i musko-zenskih odnosa,
s kojima se sre¢emo u tom periodu, pri ¢emu su oba ta zahvata bila izvedena uz maksimalno
nasilje i intervenciju drZave, ne ostavljaju nikakvu sumnju u pogledu vestackog karaktera
polnih uloga u kapitalistickom drustvu. Analiza koju predlazem omoguéava nam i preva-
zilazenje dihotomije izmedu ,roda“ i ,klase“. Ako je tatno da u kapitalistickom drustvu
seksualni identitet postaje nosilac specifi¢nih radnih funkcija, onda rod ne treba posmatra-
ti kao cisto kulturnu ¢injenicu vec¢ kao specifican izraz klasnih odnosa. S tog stanovista,
debate koje su postmodernisti¢ke feministkinje vodile oko potrebe odbacivanja ,Zena“ kao
analiticke kategorije i definisanja feminizma samo u okvirima opozicija, bile su pogresno
postavljene. Da na drugi nacin izrazim stav koji sam ve¢ iznela: ako je u kapitalistickom
drustvu ,femininost® bila konstituisana kao radna funkcija, koja proizvodnju radne snage
maskira kao biolosku sudbinu, onda je ,istorija Zena“ ujedno i ,istorija klase®, a pitanje
koje treba postaviti glasi da li je polna podela rada, koja je proizvela taj narociti koncept,
prevazidena. Ako je odgovor negativan (kao $to bi morao biti, ako pogledamo sadasnju
organizaciju reproduktivnog rada), onda su ,zene” legitimna analiticka kategorija, dok
aktivnosti povezane s reprodukcijom ostaju kljuéni teren borbe Zena, kao $to su to bile i
za feministicki pokret iz sedamdesetih godina XX veka, koji se, na toj osnovi, povezao sa
istorijom vestica.

Sledece pitanje kojim se bavi Kaliban i vestica izvire iz kontrasta izmedu perspektiva
koje nude feministicke i fukoovske analize tela primenjene na razumevanje istorije kapi-
talistickog razvoja. Od pocetka Zenskog pokreta, feministicke aktivistkinje i teoreti¢arke
su koncept ,tela“ smatrale klju¢nim za razumevanje korena muske dominacije i izgradnju
zenskog drustvenog identiteta. Nezavisno od ideoloskih razlika, feministkinje su uvidele
da su hijerarhijsko rangiranje ljudskih sposobnosti i poistovecivanje Zena s degradiranim
shvatanjem telesne sfere tokom istorije sluzili kao sredstvo za konsolidaciju patrijarhalne
vlasti i muske eksploatacije Zenskog rada. Tako su se analize seksualnosti, radanja i ma-
terinstva nasle u sredi$tu feministicke teorije i Zenske istorije. Feministkinje su posebno
razotkrile i osudile strategije i nasilje s kojima su muski orijentisani sistemi eksploatacije
nastojali da disciplinuju i prisvoje Zensko telo, pokazujuéi da su tela Zena bila glavne mete,
privilegovani poligoni za razvoj tehnika i odnosa mo¢i. Mnoge feministicke studije nas-
tale jo§ od pocetka sedamdesetih godina, o uspostavljanju kontrole nad reproduktivnom
funkcijom Zena, posledicama silovanja, maltretiranja i nametanju lepote kao uslova za
drustvenu prihvatljivost, predstavljaju monumentalan doprinos diskursu o telu u nase
doba i osporavaju percepciju uvrezenu medu akademicima, koja to otkrice pripisuje Miselu
Fukou.

Polazeci od analize ,politike tela®, feministkinje nisu samo revolucionisale savremeni
filozofski i politicki diskurs ve¢ su pocele i da revalorizuju telo. To je bio neophodan
korak, kako zbog suprotstavljanja negativnom poistovecivanju femininosti s telesnoscu,
tako i zbog razvijanja holisticke vizije o tome $ta znadi biti ljudsko bic¢e.? Ta valorizacija

Ne iznenaduje to §to je valorizacija tela bila prisutna u skoro svoj literaturi ,drugog talasa“ feminizma iz XX
veka, §to je bilo karakteristi¢no i za knjizevnost nadahnutu antikolonijalnom pobunom i potomke porobljenih
Afrikanaca. Na toj osnovi, prelazeci velike geografske i kulturne granice, Virdzinija Vulf, u svom eseju Sopstvena
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je poprimila razli¢ite forme, od potrage za nedualistickim oblicima znanja, do pokusaja
(onih feministkinja koje polnu ,razliku® vide kao pozitivhu vrednost) razvijanja novog
tipa jezika i ,(preispitivanja) korporalnih korena ljudske inteligencije®.# Kao §to je ukazala
Rosi Braidoti (Rosi Braidotti), telo koje se pokusava preuzeti nikada ne treba shvatati
kao biolosku datost. Uprkos tome, parole kao $to su one o ,preotimanju tela® ili ,govoriti
telom®,” bile su kritikovane od strane poststrukturalisti¢kih, fukoovskih teoretic¢ara, koji
odbacuju kao iluzoran svaki poziv na oslobodenje nagona. Sa svoje strane, feministkinje
su optuzivale Fukoov diskurs o seksualnosti zbog zanemarivanja polne diferencijacije, uz
istovremeno prisvajanje mnogih uvida koje je razvio Zenski pokret. Ta kritika je sasvim
opravdana. Povrh toga, Fuko je toliko zaintrigiran ,produktivnim® karakterom tehnika
moc¢i koje se primenjuju na telo, da njegova analiza prakti¢no iskljucuje svaku kritiku
odnosa moci. Skoro apologetski kvalitet Fukoove teorije tela naglasen je ¢injenicom da on
telo vidi kao konstituisano ¢isto diskurzivnim praksama i da ga vise zanima opisivanje
nacina na koje se vlast primenjuje nego da utvrdi njen izvor. Tako se Mo¢, koja proizvodi
telo, ukazuje kao samodovoljni, metafizi¢ki entitet, sveprisutan, odvojen od drustvenih i
ekonomskih odnosa i misteriozan u svojim permutacijama, kao neki bozanski Prvobitni
pokretac.

Da li nam analiza prelaska na kapitalizam i prvobitne akumulacije moZe pomoéi u
prevazilazenju tih alternativa? Verujem da moZe. U odnosu na feministicki pristup, nas
prvi korak trebalo bi da bude dokumentovanje drustvenih i istorijskih uslova u kojima

soba (Virginia Woolf, A Room of One’s Own, 1929), anticipira Emea Sezera iz njegove knjige Povratak u rodni
kraj (Aimé Cesaire, Cahier d’un retour au pays natal, 1938), kada Saljivo grdi svoju Zensku publiku, ali, preko
nje, i $iri Zenski svet, zato $to nije uspela da stvori niSta drugo osim dece.

,Mlade devojke, rekla bih. . . Niste napravile nijedno vazno otkrice. Nijedno carstvo niste uzdrmale, niti neku
vojsku povele u boj. Sekspirove komade niste vi napisale i nijednom niste varvare prevele u blagodeti civilizacije.
Cime to pravdate? Sasvim je u redu ako kaZete, pokazujuéi na ulice, trgove i $ume ove planete, koji vrve od
stanovnika crne, bele i kafene puti. .. da smo svojim rukama morale obavljati druge poslove. Da nismo to
radile, nijedan ¢ovek ne bi preplovio ta mora, a plodna zemlja bila bi pustinja. Mi smo rodile, podigle, kupale i
poducavale, sve do uzrasta od Sest ili sedam godina, hiljadu Sesto dvadeset tri miliona ljudskih bi¢a, koliko ih
prema statistikama trenutno ima, a to, ¢ak i ako dopustimo da su neke imale pomo¢, iziskuje vreme.“ (Woolf,
1919: 112; na osnovu prevoda Slavice Stojanovi¢ i Smiljke Bogunovi¢, Virdzinija Vulf, Sopstvena soba, Plavi
jahac, Beograd 2003.)

U tom kapacitetu za podrivanje degradirane slike femininosti, konstruisane kroz poistovecivanje Zena s priro-
dom, materijom i telesno3cu, leZi snaga feministickog ,diskursa o telu®, koji pokusava da oZivi ono $to je muska
kontrola nad nagom telesnom realnos¢u ugusila. Ipak, iluzija je videti oslobodenje Zena kao ,povratak telu®.
Ako je Zensko telo - kao sto tvrdim u ovom radu — oznacitelj polja reproduktivnih aktivnosti, koje su prisvojili
muskareci i drzava, i pretvoreno u sredstvo za proizvodnju radne snage (sa svime $to to povlaéi za sobom, u
pogledu seksualnih pravila i propisa, estetskih kanona i kazni), onda je telo popriste temeljnog otudenja, koje
se moze prevazi¢i samo ukidanjem radne discipline koja ga odreduje.

Ta teza vazi i u slucaju muskaraca. Marksov portret radnika koji se samo u svojim telesnim funkcijama oseca
kao kod kucée, veé je intuitivno uvideo tu €injenicu. Ipak, Marks nikada nije opisao prave razmere napada
kojem je musko telo bilo izlozeno s napredovanjem kapitalizma. Ironi¢no, kao i Fuko, Marks je naglasavao
produktivnost moéi kojoj su radnici bili pot¢injeni — produktivnost koja je po njemu bila uslov buduceg ovla-
davanja drustvom od strane radnika. Marks nije video da se razvoj radnicke industrijske mo¢i odvijao po cenu
nerazvijenosti njihovih moéi kao drustvenih individua, iako je uvidao da radnici u kapitalistickom drustvu
postaju toliko otudeni od svog rada, od svojih odnosa s drugima, da proizvodi njihovog rada dominiraju njima
kao neka spoljasnja sila.

Braidotti (1191) 219. Za raspravu o feministi¢koj misli na temu tela, videti Ariel Salleh, Ecofeminism as Politics
(1997),posebno poglavlja 3 i 5; kao i Rosi Braidotti, Patterns of Dissonance (1191), posebno deo pod naslovom
sRepossesing the Body: A Timely Project® (str. 219-224).

Mislim na projekat écriture feminine (Zensko pismo), knjizevnu teoriju i pokret koji su se razvili u Francuskoj
tokom sedamdesetih godina, medu feministickim studentkinjama lakanovske psihoanalize, koje su pokusavale
da stvore jezik koji bi izrazio specifi¢nost Zenskog tela i zenskog subjektiviteta (Braidotti, op. cit.)
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je telo postalo centralni element i odredujuca sfera u konstituisanju femininosti. U tom
smislu, knjiga Kaliban i vestica pokazuje da je u kapitalistickom drustvu telo za Zene bilo
isto $to i fabrika za muske najamne radnike: glavni teren njihove eksploatacije i otpora,
bududi da je Zensko telo prisvojila drzava, dok su muskarci bili prisiljeni da rade kao
sredstvo za reprodukciju i akumulaciju radne snage. Zato se znacaj koji je telo, u svim
svojima aspektima — materinstvu, radanju dece, seksualnosti — poprimilo u feministickoj
teoriji i Zenskoj istoriji ne sme prevideti. Kaliban i vestica potvrduje i feministicki uvid koji
odbacuje poistovecivanje tela s privatnom sferom i, u tom smislu, govori o ,politici tela®.
Pored toga, ova knjiga objasnjava kako telo moZe za Zene biti, u isti mah, izvor identiteta i
zatvor, i zasto je to toliko vazno za feministkinje, ali, u isto vreme, i tako problemati¢no za
vrednovanje.

Kada je re¢ o Fukoovoj teoriji, istorija prvobitne akumulacije nudi obilje suprotnih
primera, pokazujuéi da se ona moZe braniti samo po cenu ogromnih istorijskih previda.
Najociglednije je previdanje lova na vestice i demonoloskog diskursa u njegovoj analizi
disciplinovanja tela. Nema sumnje da bi to, da je bilo uklju¢eno, dovelo do drugacijih
zaklju¢aka. Naime, oba ta elementa demonstriraju represivni karakter moci koja se obrusila
na zene, kao i neodrzivost ideje o saucesnistvu i izokretanju uloga, koje Fuko zamislja
izmedu Zrtava i njihovih mucitelja, u svom opisu dinamike mikromo¢i.

Proucavanje lova na vestice dovodi u pitanje Fukoovu teoriju i kada je re¢ o razvoju
~biomo¢i®, skidajuéi s nje veo misterije, kojim Fuko zaklanja pojavu ovog rezima. Fuko
registruje pomak - do kojeg je navodno doslo u Evropi XVIII veka - s vlasti izgradene na
pravu da ubija, na onu koja se ispoljava kroz administriranje i promociju Zivotnih sila, kao
§to je rast populacije; ali, on ne nudi nikakvo obja$njenje motiva za tako nesto. Ipak, ako taj
pomak smestimo u kontekst uspona kapitalizma, zagonetka nestaje, zato §to se pokazuje
da ta promocija zZivotnih sila nije nista drugo nego posledica nove brige za akumulaciju i
reprodukciju radne snage. Vidimo i da promocija rasta populacije od strane drzave moze i¢i
ruku pod ruku s masivnim uni$tavanjem zivota; naime, u mnogim istorijskim okolnostima
- pogledajmo istoriju trgovine robljem - jedno je uslov za drugo. I zaista, u sistemu u
kojem je zivot potcinjen proizvodnji profita, akumulacija radne snage moze se postici
samo uz maksimalnu upotrebu nasilja, tako da, po re¢ima Marije Mis, sdmo nasilje postaje
najproduktivnija sila.

U zakljucku, ono $to je Fuko mogao nauciti, da je istraZivao lov na vestice, umesto $to
se, u svojoj Istoriji seksualnosti (1978), fokusirao na pastoralne ispovedi, jeste da se takva
istorija ne moZe pisati iz ugla univerzalnog, apstraktnog, aseksualnog subjekta. Pored toga,
video bi da se mucenje i smrt mogu staviti u sluzbu ,zivota® ili, ta¢nije, u sluzbu proizvodnje
radne snage, s obzirom da je cilj kapitalistickog drustva transformacija Zivota u kapacitet
zarad i ,mrtav rad“ (kapital).

S tog stanovista, prvobitna akumulacija je bila univerzalni proces u svakoj fazi ka-
pitalistickog razvoja. Nimalo slu¢ajno, njegov prvobitni istorijski egzemplar raspolaze
nataloZenim strategijama, koje su, na razli¢ite nacine, bile uvek iznova primenjivane u
svim velikim krizama kapitalizma, da bi se pojeftinila cena rada i prikrila eksploatacija
zena i kolonijalnih podanika.

To je ono §to se dogodilo i u XIX veku, kada je odgovor na uspon socijalizma, Parisku
Komunu i akumulaciju krize iz 1873. bilo ,otimanje oko Afrike®, uz istovremeno stvaranje
nuklearne porodice u Evropi, na osnovu ekonomske zavisnosti Zena od muskaraca - §to
je usledilo nakon proterivanja Zena s nadnicarskih radnih mesta. To je ono $to se dogada
i danas, kada nova globalna ekspanzija trzista rada pokusava da vrati unazad ¢asovnik
antikolonijalne borbe, kao i borbi drugih buntovnih podanika — studenata, feministkinja,
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plavih kragni - koji su tokom Sezdesetih i sedamdesetih godina XX veka podrivali polnu i
internacionalnu podelu rada.

Zato ne iznenaduje to $to su nasilje i porobljavanje §irokih razmera i dalje na dnevnom
redu, kao $to su to bili i u periodu ,prelaska®, s tom razlikom §to su danas konkvistadori
sluzbenici Svetske banke i Medunarodnog monetarnog fonda, koji i dalje propovedaju o
vrednosti svake pare istim onim populacijama koje su dominantne svetske sile vekovima
pljackale i osiromasivale. Veliki deo tog nasilja se jo§ jednom obrusava i na Zene, posto je
u vreme kompjutera osvajanje Zenskog tela i dalje uslov za akumulaciju rada i bogatstva,
$to se vidi i po institucionalnom investiranju u razvoj novih reproduktivnih tehnologija,
koje, viSe nego ikada, Zenu svode na matericu.

Isto tako, ,feminizacija siromastva®, koja je pratila Sirenje globalizacije, poprima novi
znacaj, ako imamo u vidu da je to bila prva posledica razvoja kapitalizma po Zivote Zena.

Politicka lekcija koju mozemo nauciti od Kalibana i vestice jeste da je kapitalizam, kao
drustveno-ekonomski sistem, nuzno posvecen rasizmu i seksizmu. Naime, kapitalizam
mora da opravda i mistifikuje kontradikcije ugradene u njegove drustvene odnose — obeca-
nje slobode naspram realnosti masovne prisile, obe¢anje prosperiteta naspram realnosti
masovne bede — tako $to ¢e ocrniti ,prirodu® onih koje iskoris¢ava: zena, kolonijalnih
podanika, potomaka africkih robova i emigranata rasejanih globalizacijom.

U jezgru kapitalizma se ne nalazi samo simbolic¢ki odnos izmedu rada za nadnicu ili po
ugovoru i porobljavanja, veé, zajedno s njim, i dijalektika akumulacije i destrukcije radne
snage, kojoj su Zene platile najvetu cenu, u svojim telima, u svom radu i Zivotima.

Zato je nemoguce povezati kapitalizam s bilo kojim oblikom oslobodenja ili dugoveénost
tog sistema pripisivati njegovoj sposobnosti da zadovolji ljudske potrebe. Ako se kapita-
lizam pokazao sposobnim da se reprodukuje, onda je to samo zbog mrezZe nejednakosti
ugradene u telo svetskog proletarijata, kao i zbog njegove sposobnosti da globalizuje eks-
ploataciju. Taj proces se odvija i pred nasim o¢ima, kao $to se odvijao i prethodnih 500
godina.

Razlika je u tome $to je danas i otpor poprimio globalne razmere.
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I. Ovaj svet treba dobro prodrmati: Drustveni
pokreti i politicka kriza u srednjovekovnoj
Evropi

»Ceo svet treba dobro prodrmati. Bice to lepa igra. .. bezboznici ¢e pasti sa svojih
prestola, a potlaceni ¢e se uzdi¢i.* — Tomas Mincer (Thomas Mintzer), Otvoreno
poricanje laznog verovanja bezbozZnickog sveta, kroz svedocanstvo Jevandelja po Luki,
predstavljeno siromasnim i jadnim hriséanima, da bi ovi uvideli njegovu gresku, 1524.

,Nema sumnje da se posle vekova borbe eksploatacija nastavlja. Promenila se samo
njena forma. Visak rada koji gospodari danasnjeg sveta izvlace na ovom ili onom mestu
nije se proporcionalno smanjio u odnosu na ukupan obim rada, u poredenju s viskom
koji se izvlacdio u stara vremena. Ali, mislim da promena u uslovima eksploatacije nije
zanemarljiva. . . Ono §to je vaZno jeste istorija, teznja ka oslobodenju.“ — Pjer Doke,
Oslobodenje u srednjem veku (Pierre Dockes, La libération médiévale, 1979; Medieval
Slavery and Liberation, 1982)

Uvod

Istorija Zena i reprodukcije tokom ,prelaska na kapitalizam® mora poceti borbama koje
je evropski srednjovekovni proletarijat — mali seljaci, zanatlije, napoli¢ari — vodio protiv
feudalne vlasti, u svim njenim oblicima. Samo ako evociramo te borbe, s njihovim bogatim
nasledem zahteva, drustvenih i politickih teZnji i antagonistickih praksi, mo¢i ¢emo da
shvatimo ulogu koju su Zene imale u krizi feudalizma i za$to je razvoj kapitalizma zahtevao
unistavanje njihove snage, kao §to se to dogodilo u tri veka dugom progonu vestica. S tom
borbom na umu, mozemo videti i da kapitalizam nije bio proizvod evolutivnog razvoja
koji je oslobodio ekonomske sile koje su sazrevale u utrobi starog poretka. Kapitalizam
je bio odgovor feudalnih gospodara, patricijskih trgovaca, biskupa i papa na vekovni
drustveni sukob, koji je na kraju uzdrmao njihovu vlast i zaista ,dobro prodrmao ceo svet®.
Kapitalizam je bio kontrarevolucija, koja je unistila moguénosti otvorene antifeudalnom
borbom - moguc¢nosti koje su nas, da su bile ostvarene, mogle postedeti neizmernog
uni$tavanja Zivota i prirodnog okruZenja, koje je obeleZilo napredovanje kapitalistickih
odnosa Sirom sveta. To se mora naglasiti, zato $to verovanje da je kapitalizam ,evoluirao®
iz feudalizma, kao neki visi oblik drustvenog Zivota, jo$ nije odbaceno.

Ipak, nacin na koji se istorija Zena ukrsta sa istorijom kapitalistickog razvoja ne moze
se shvatiti ako posmatramo samo klasi¢ne terene klasne borbe — radna mesta, nadnice,
rentu i ,danak” - i ignoriSemo nove vizije drustvenog Zivota i preobrazaja rodnih odno-
sa, koje su tu sukobi proizveli. Sve to nije bilo zanemarljivo. Upravo u toj antifeudalnoj
borbi pronalazimo prve dokaze o istoriji Zenskih samoniklih pokreta u Evropi, koji su se
suprotstavljali vladaju¢em poretku i doprineli izgradnji alternativnih modela komunalnog
Zivota. Borba protiv feudalne vlasti je proizvela i prve organizovane pokusaje suprotstav-
ljanja dominantnim seksualnim normama i uspostavila egalitarnije odnose izmedu Zena i
muskaraca. U kombinaciji sa odbijanjem kmetovskog rada i trgovackih odnosa, ti svesni
oblici drustvenog prestupnistva izgradili su snaznu alternativu ne samo feudalizmu ve¢
i kapitalistickom poretku, koji je zamenio onaj feudalni, pokazujuci da je drugaciji svet
bio mogu¢ i navodeci nas da se zapitamo zasto se nije ostvario. Ovo poglavlje traga za
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nekim odgovorima na to pitanje, istrazujuci kako su odnosi izmedu muskaraca i Zena, kao
i reprodukcija radne snage, bili redefinisani u otporu prema feudalnoj vladavini.

Drustvene borbe iz srednjeg veka moraju se imati u vidu i zato $to su one ispisale novo
poglavlje u istoriji oslobodenja. U svom najboljem izdanju, pozivale su na uspostavljanje
egalitarnog druStvenog poretka, na osnovu deljenja dobara i odbijanja hijerarhijske i
autoritarne vladavine. Ti ciljevi su ostali utopija. Umesto nebeskog carstva, ¢iji su dolazak
najavljivale propovedi jeretickih i milenaristickih pokreta, kraj feudalizma je doneo bolest,
rat, glad i smrt — Cetiri jahaca apokalipse, sa ¢uvene grafike Albrehta Direra (Albrecht
Diirer) — prave vesnike nove kapitalisticke ere. Uprkos tome, pokusaji srednjovekovnog
proletarijata da ,svet okrene naglavacke® moraju se uvaziti; naime, uprkos njihovom porazu,
oni su doveli feudalni sistem u krizu i, u svoje vreme, bili ,istinski revolucionarni®, zato
$to nisu mogli da uspeju bez ,radikalnog preoblikovanja drustvenog poretka®. (Hilton
1973: 223-4) Ako ,prelazak” posmatramo iz ugla antifeudalne borbe iz srednjeg veka,
to nam moZe pomodi i u rekonstrukciji drustvene dinamike koja se nalazila u pozadini
yogradivanja“ u Engleskoj i osvajanja Amerike, ali, iznad svega, i u otkrivanju nekih razloga
za$to su istrebljivanje ,vestica® u XVI i XVII, kao i prosirivanja drzavne kontrole nad svim
aspektima reprodukcije, postali glavni oslonci prvobitne akumulacije.

Kmetstvo kao klasni odnos

Dok antifeudalne borbe iz srednjeg veka delimic¢no osvetljavaju razvoj kapitalistickih
odnosa, njihov posebni politi¢ki znacaj moZe ostati skriven, ako ih ne postavimo u §iri
kontekst istorije kmetstva, koje je bilo dominantni klasni odnos u feudalnom drustvu i, sve
do XIV veka, glavno popriste antifeudalne borbe.

Kmetstvo se u Evropi razvilo izmedu V i VII veka n. e., kao odgovor na slom robov-
lasnickog sistema, na kojem je bila izgradena ekonomija imperijalnog Rima. Ono je bilo
posledica dva povezana fenomena. Do IV veka, na rimskim teritorijama i u novim german-
skim drzavama, vlastelini su morali da robovima odobre pravo na komad zemlje i osnivanje
sopstvene porodice, ne bi li smirili njihove pobune i spre¢ili ih da pobegnu u ,,$§umu®, gde su,
na rubovima carstva, osnivali marunske zajednice (eng., maroon; $pan., cimarrén; begunci,
odbegli robovi).® U isto vreme, vlastelini su poceli da pot¢injavaju slobodne seljake, koji
su se, upropasceni Sirenjem robovskog rada, a zatim germanskom invazijom, okrenuli ka
ovima zbog zastite, iako po cenu svoje nezavisnosti. Na taj nacin, iako belo robovlasnistvo

Najbolji primer odmetnic¢kog drustva bila je ,bagauda® (bagaudi; bagaudae ili bacaude), koja je ovladala Galijom
oko 300. n. e. (Dockes, 1982: 87) Njihova prica je vredna paméenja. To su bili slobodni seljaci i robovi, koji su,
ozlojedeni nedacama koje su trpeli zbog stalnih obra¢una izmedu pretendenata na rimski carski presto, napustili
vlastelinska imanja i naoruzani ratarskim orudima i ukradenim konjima, lutali zemljom u manjim grupama
(odatle njihov naziv, ,grupe boraca®). (Randers-Pehrson, 1983: 26) Pridruzili su im se i Zitelji gradova, a osnivali
su samoupravne zajednice, u kojima su pravili i svoj metalni novac, s re¢ju ,Nada“ ispisanom na licu, sami
birali svoje vode i organizovali sopstveni sudski sistem. Posto ih je u direktnom sukobu porazio Maksimilijan,
koji je delio carski presto sa Dioklecijanom, okrenuli su se ,gerilskom® ratovanju, da bi se u V veku vratili u
punoj snazi, kada su postali meta uzastopnih vojnih pohoda. Godine 407. bili su glavni protagonisti ,silovitog
ustanka“. Car Konstantin ih je porazio u Armoriki (Bretanja). (ibid., 124) Tamo su ,pobunjeni robovi i seljaci
stvorili autonomnu ’drzavnu’ organizaciju, proterali predstavnike rimske vlasti, oduzeli vlastelinima posede,
robovlasnike pretvorili u robove i (organizovali) sudski sistem i vojsku®. (Dockes, 1981: 87) Uprkos brojnim
pokusajima da se bagauda ugusi, ona nikada nije bila potpuno porazena. Rimski carevi su morali da angazuju
plemena ,varvarskih“ dosljaka da bi je savladali. Konstantin se obratio Vizigotima iz Spanije i poklonio im
velike posede u Galiji, u nadi da ¢ée ovi staviti bagaude pod kontrolu. U lov na bagaude bili su ukljuceni ¢ak i
Huni. (Renders-Pehrson, 1983: 189) Ali, bagaude opet sre¢emo udruzene s Vizigotima i Alanima u borbi protiv
Atiline najezde.
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nije nikada bilo potpuno ukinuto, razvio se novi klasni odnos, koji je objedinio uslove bivsih
robova i slobodnih poljoprivrednih radnika. (Dockes 1982: 151), stavljajuci svo seljastvo u
podreden polozaj, tako da je u naredna tri veka (od IX do XI), ,seljak® (rusticus, villanus)
bio sinonim za ,kmeta“ (servus, sluga). (Pirenne 1956: 63)

Kao radni odnos i pravni status, kmetstvo je bilo ogroman teret. Kmetovi su bili vezani
za vlasteline; njihove osobe i posed bili su vlasnistvo gospodara, a njihovim Zivotima je,
u svakom pogledu, upravljao zakon vlastelinstva. I pored toga, kmetstvo je redefinisalo
klasni odnos, utoliko §to je bilo povoljnije za radnike. Kmetstvo je oznacilo kraj robovskog
rada, Zivota u ergastuli’ i ublazilo svirepost kaZnjavanja (gvozdene ogrlice, spaljivanje,
razapinjanje na krst), na koje se oslanjalo robovlasnistvo. Na feudalnim imanjima, kmetovi
su bili potéinjeni zakonima vlastelina, ali njihovo narusavanje je bilo predmet suda na
osnovu ,obi¢ajnog”“ zakona, a kasnije ¢ak i kmetovskog porotnic¢kog sistema.

Najvazniji aspekt kmetstva, kada je re¢ o promenama do kojih je ono dovelo u odnosu
izmedu gospodara i slugu, jeste da je kmetovima omogucéavalo direktan pristup sredstvima
za sopstvenu reprodukciju. U zamenu za rad koji su morali da obave na zemlji vlastelina
(demesne), kmetovi su dobijali komad zemlje (mansus ili hide), koji su mogli da obraduju
za sopstveno izdrzavanje i da ga prenesu na svoju decu, ,kao pravo nasledstvo, prosto
tako S$to bi platili porez na prenos vlasnistva®. (Boissonmade 1927: 134) Kao $to ukazuje
Pjer Doke, u svojoj studiji Oslobodenje u srednjem veku (1982), taj aranZman je uvecao
autonomiju kmetova i poboljsao njihove Zivotne uslove, posto su oni sada mogli da vise
vremena posvete sopstvenoj reprodukciji i pogadaju se oko obima svojih obaveza, umesto
da budu tretirani kao deo pokuéstva, pod bezuslovnom vlaséu gospodara. Sto je najvaznije,
posto su prakti¢no koristili komad zemlje i raspolagali njime, kmetovi su uvek mogli da
izdrzavaju sami sebe, tako da se ¢ak ni na vrhuncu svojih sukoba sa vlastelinima nisu
mogli lako pokoriti zbog straha od gladi. Istina, vlastelini su neposlusne kmetove mogli da
oteraju sa zemlje, ali to su retko ¢inili, s obzirom da u toj prili¢no zatvorenoj ekonomiji nije
bilo lako pronaéi nove radnike, kao i na kolektivni karakter seljackih borbi. To je razlog
zasto je, kako primecéuje Marks, na feudalnom imanju eksploatacija rada uvek zavisila od
direktne upotrebe sile.?

Iskustvo samostalnosti, koje su seljaci stekli kada su dobili pristup zemlji, nosilo je u sebi i
politicki i ideologki potencijal. Kmetovi su vremenom poceli da na zemlju koju su zauzimali
gledaju kao na nesto $to im pripada i da ogranicenja koja je plemstvo nametalo njihovoj
slobodi smatraju nepodnosljivim. ,Zemlja seljacima“ — zahtev koji je odjekivao celim
dvadesetim vekom, od meksicke i ruske revolucije do savremenih borbi protiv privatizacije
zemlje — jeste borbeni pokli¢ u kojem bi se srednjovekovni kmetovi sigurno prepoznali.
Ali, snaga ,paora“ izvirala je iz ¢injenice da je pristup zemlji za njih bio realnost.

Sa upotrebom zemlje, ila je i upotreba ,zajednickih dobara“ (commons) — livada, Suma,
jezera, divljih pasnjaka — koja su bila klju¢ni resurs seljacke ekonomije (drvo za ogrev

Ergastula je bila odaja za robove u rimskim vilama. Bile su to ,podzemne tamnice®, u kojima su robovi spavali
u lancima; prema opisu jednog tadasnjeg vlastelina, prozori su bili postavljeni tako visoko da ih robovi nisu
mogli dosegnuti. (Dockes, 1982: 69) ,Bilo ih je. .. skoro svuda® u zemljama koje su Rimljani osvojili, ,gde je
broj robova premasivao broj slobodnih ljudi (ibid., 208) Pojam ergastolo se i danas nalazi u re¢niku italijanskog
kriminalnog pravosuda i oznacava ,doZivotnu kaznu®.

Evo kako je u trecem tomu Kapitala Marks uporedio kmetovsku ekonomiju, sa onom robovlasni¢kom i kapitalis-
tickom: ,To u kojoj meri neki radnik, samostalni kmet, mozZe sebi da obezbedi visak iznad neophodnog Zivotnog
minimuma. . . zavisi, ukoliko ostale okolnosti ostaju nepromenjene, od razmere u kojoj je njegovo radno
vreme podeljeno na radno vreme za sebe i radno vreme za feudalnog gospodara. . . U takvim okolnostima,
visak rada se ne moze izvuéi od kmeta nikakvim ekonomskim merama; on na to mora biti prisiljen, na ma koji
drugi na¢in.“ (Marx, 1909, Vol. III: 917-18)
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i gradu, ribnjaci, pasnjaci za Zivotinje) i podsticala koheziju i saradnju unutar zajednice.
(Birrell 1987: 23) U severnoj Italiji, kontrola nad tim resursima je ¢ak pruzala osnov i za
razvoj komunalne samouprave. (Hilton 1973: 76) Ta zajednicka dobra su bila toliko vazna
za politicku ekonomiju i borbe srednjovekovnog seoskog stanovnistva da se¢anje na njih
i dalje Zivi u nasoj masti, gde projektuje viziju sveta ¢ija se dobra mogu deliti i u kojem
solidarnost, pre nego Zudnja za licnim bogacenjem, moze postati glavni sadrzaj drustvenih
odnosa.’

Srednjovekovna kmetovska zajednica nije uspela da ostvari te ciljeve i ne treba je ideali-
zovati kao primer komunalizma. Ta¢nije, njen primer nas podseca da ni ,komunalizam® niti
»lokalizam“ ne mogu garantovati egalitarne odnose, osim kada zajednica kontrolise svoja
sredstva za Zivot i kada svi njeni ¢lanovi imaju jednak pristup njima. To nije bio slucaj sa
kmetovima na feudalnim imanjima. I pored prevage kolektivnih oblika rada i kolektivnih
sugovora“ sa vlastelinima, kao i lokalnog karaktera seljacke ekonomije, srednjovekovno
selo nije bilo zajednica jednakih. Kao §to pokazuje obilje dokumenata iz svih zemalja za-
padne Evrope, medu seljacima su postojale mnoge drustvene razlike, koje su ih delile na
slobodne i sluge, na bogate i siromasne, na seljake sa zemljom u vlasnistvu i radnike bez
zemlje, koji su radili za nadnicu na imanjima vlastelina, kao i na Zene i muskarce.

Zemlja se obi¢no davala muskarcima i prenosila se preko muske linije, iako je bilo i mno-
go slucajeva u kojima su zemlju nasledivale Zene i raspolagale njome u ime muskaraca.!!
Zene nisu mogle do¢i na polozaje koje su dobijali imuéniji muski seljaci i po pravilu su
imale drugorazredan status. (Bennett 1988: 18—29; Shahar 1983) MoZda je to razlog zasto se
njihova imena retko spominju u vlastelinskim knjigama, osim onih iz sudskih zapisa, koji
beleze prestupe kmetova. Uprkos tome, seljanke su bile manje zavisne od svojih muskih
srodnika, manje su odudarale od njih u fizickom, drustvenom i psiholoskom pogledu i
bile manje poté¢injene potrebama muskaraca nego sto ¢e to kasnije biti ,,slobodne” Zene u
kapitalistickom drustvu.

Zavisnost zena od muskaraca je u kmetovskoj zajednici bila ogranifena ¢injenicom
da je prevagu nad autoritetom njihovih muzeva i ofeva imao autoritet vlastelina, koji je
polagao pravo na same kmetove i njihov posed i pokusavao da uspostavi kontrolu nad
svim aspektima njihovih Zivota, od rada do braka i seksualnog ponasanja.

Vlastelin je bio taj koji je upravljao radom Zena i njihovim drustvenim odnosima, od-
lu¢ujuéi, na primer, da li se neka udovica moze ponovo udati i ko bi trebalo da bude njen
suprug, pri cemu su u nekim oblastima polagali pravo i na ius primae noctis — pravo da
spavaju s kmetovom Zenom prve bra¢ne noéi. Autoritet muskih kmetova nad njihovim
Zenama i rodakama bio je dodatno ogranicen ¢injenicom da se zemlja po pravilu dodeljivala

Za razmatranje znacaja zajednickih dobara i prava na zajednicka dobra u Engleskoj, videti Joan Thirsk (1964),
Jean Birrell (1987) i J. M. Neeson (1993). Ekoloski i ekofeministi¢ki pokreti su zajedni¢kim dobrima pridali novi
politi¢ki znacaj. O ekonomskom znacaju zajednickih dobara u Zivotima Zena, iz ekofeministicke perspektive,
videti Vandana Shiva (1989).

Za razmatranje drustvene stratifikacije unutar evropskog seljastva, videti R. Hilton (1985: 116-17, 141-51) i
J. Z. Titow (1969: 56—59). Od posebnog znacaja je razlika izmedu licne slobode i zakupnicke slobode. Prva je
znacila da seljak nije kmet, iako je i dalje mogao imati radnu obavezu. Druga je znacila da seljak koji raspolaze
zemljom nije bio ,opterecen kmetovskim obavezama. U praksi se to dvoje ¢esto poklapalo, ali i to je pocelo
da se menja sa uvodenjem komutacije, kada su slobodni seljaci, da bi prosirili svoja imanja, poceli da uzimaju
zemlju koja je sa sobom nosila i kmetovske obaveze. Tako ,srecemo slobodne seljake (liberi) na kmetovskoj
zemlji (villein) i kmetove (villani, nativi) na zemlji slobodnih seljaka, iako su obe pojave bile retke i smatrane
nepozeljnim®. (Titow 1969: 56-57)

Istrazivanje testamenata iz Kibvorta u Engleskoj, iz XV veka, koje je obavila Barbara Hanavalt, pokazuje da se
ymuskarci u svojim testamentima favorizovali odrasle sinove u 41% slucajeva, a Zene, same ili sa sinom, u 29%
slu¢ajeva“. (Hanawalt, 1986b: 155)
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porodi¢noj jedinici i da Zene na njoj nisu samo radile ve¢ su mogle raspolagati i proizvodi-
ma svog rada, tako da u svom izdrzavanju nisu zavisile od muzeva. Svest o partnerskom
polozaju supruge u raspolaganju zemljom u Engleskoj bila je toliko snazna da je ,kada bi
se neki seoski par vencao, bilo uobi¢ajeno da muskarac ode do vlastelina i vrati mu zemlju,
da bi je onda ponovo zatrazio, za sebe i svoju suprugu®.!? (Hanawalt 1986b: 155) Pored
toga, posto je rad na kmetovskom imanju bio organizovan radi zadovoljavanja osnovnih
potreba, polna podela rada je tu bila manje naglasena i manje diskriminatorna nego na
kapitalistickom posedu. Na feudalnom selu nije bilo nikakve drustvene podele izmedu
proizvodnje dobara i reprodukcije radne snage; sav rad je doprinosio izdrzavanju porodice.
Zene su radile na poljima, pored toga $to su podizale decu, kuvale, prale, tkale i obradivale
baste; njihove aktivnosti u domacinstvu nisu bile obezvredivane, niti su podrazumevale
drugacije drustvene odnose u poredenju s muskarcima, kao sto se to dogodilo kasnije, u
novcanoj ekonomiji, kada se ku¢ni rad vise nije tretirao kao pravi posao.

Ako se ima u vidu i da su u srednjovekovnom drustvu kolektivni odnosi imali prevagu
nad porodi¢nim, kao i da su ve¢inu poslova seljanke obavljale u saradnji s drugim Zenama
(pranje, tkanje, berba i ¢uvanje Zivotinja na zajednickim pa$njacima), onda uvidamo da je
polna podela rada, daleko od toga da bude uzrok izolacije, bila izvor snage Zena i njihova
zastita. To je bila osnova intenzivne Zenske drustvenosti i solidarnosti, koja im je omogu-
cavala da se nose s muskarcima, uprkos tome $to je crkva propovedala potéinjavanje Zena
muskarcima, a crkveni zakon priznavao muzu pravo da tuce svoju Zenu.

Ipak, polozaj Zena na feudalnom imanju ne moze se posmatrati kao staticna realnost.'®
Naime, snaga Zena i njihovi odnosi sa muskarcima bili su, u svakom trenutku, odredeni
borbama koje su njihove zajednice vodile protiv zemljoposednika, kao i promenama do
kojih su te borbe dovele u odnosu gospodar-sluga.

Borba oko zajednickih dobara

Do kraja XIV veka, pobune seljaka protiv zemljoposednika postale su endemske, ma-
sovnije i éesto oruzane. Ipak, organizaciona snaga koju su seljaci pokazali u tom periodu
bila je posledica dugog sukoba, koji je, manje ili viSe otvoreno, trajao tokom celog srednjeg
veka.

Suprotno udzbenic¢kom prikazu feudalnog drustva kao stati¢nog sveta, u kojem svaki
stalez prihvata mesto koje mu je dodeljeno u drustvenom poretku, ono $to se pomalja iz
ovog istrazivanja feudalnog imanja jeste prizor neprekidne klasne borbe.

Kao sto pokazuju zapisi engleskih vlastelinskih sudova, srednjovekovno selo je bilo
pozornica svakodnevnog rata. (Hilton 1966: 154; Hilton 1985: 158-59) Povremeno je do-
lazilo do velikih tenzija, kao kada bi seljaci ubili nekog nadzornika ili napali zamak svog

Srednjovekovne bra¢ne odnose Barbara Hanavalt vidi kao ,partnerstvo®. ,Transakcije zemljista zabeleZzene
u vlastelinskim sudovima ukazuju na snaznu praksu uzajamne odgovornosti i zajedni¢kog odlu¢ivanja. . .
Muz i Zena se pojavljuju kao strana koja je zemlju kupovala ili uzimala u zakup ili za sebe ili za svoju decu.”
(Hanawalt 1986b: 16) Za doprinos Zena poljoprivrednom radu i o njihovoj kontroli nad viskom proizvoda, videti
Shahar (1983: 239-42). Za vanzakonski doprinos Zena njihovim domacinstvima, videti B. Hanawalt (1986b: 12).
U Engleskoj je ,ilegalno pabiréenje bilo najéesé¢i nacin na koji su Zene donosile svojim porodicama dodatne
koli¢ine zita.“ (Ibid.)

To je ogranicenje nekih inace izvanrednih studija o Zenama u srednjem veku, koje je poslednjih godina
proizvela nova generacija feministic¢kih istoric¢arki. Teskoce u predstavljanju sintetickog sagledavanja polja
Cije je empirijske konture tek trebalo ocrtati, vodile su, razumljivo, ka oslanjanju na deskriptivnu analizu, s
fokusom na glavnim klasifikacijama dru$tvenog Zivota zena: ,majka“, ,radnica®, ,zene iz ruralnih oblasti®, ,Zene
iz gradova®, koje su &esto bile posmatrane odvojeno od drustvenih i ekonomskih promena i drustvene borbe.
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vlastelina. Ipak, sukob je najcescte poprimao oblik beskrajnog parnicenja, u kojem su seljaci
pokusavali da ogranice zlostavljanje od strane vlastelina, da ta¢no utvrde svoj ,teret” i
smanje mnogobrojne namete koje su morali da placaju da bi koristili zemlju. (Bennett 1967;
Coulton 1955: 35-91; Hanawalt 1986a: 32-35)

Glavni cilj kmetova bio je da visak rada i proizvoda zadrZe za sebe, kao i da prosire
sferu svojih ekonomskih i zakonskih prava. Ta dva aspekta borbe kmetova bila su tesno
povezana, bududi da je njihov zakonski status povlacio za sobom mnoge obaveze. Tako su
u XTII veku, u Engleskoj, kako na laickim, tako i na crkvenim imanjima, muski seljaci ¢esto
bili nov€ano kaznjavani zato $to su tvrdili da nisu kmetovi nego slobodni ljudi, $to je bila
drskost koja je mogla dovesti do ogorcenih parnica i izvesti ih ¢ak i pred kraljevski sud.
(Hanawalt 1986a: 31) Seljaci su bili nov¢ano kaznjavani i ako ne bi pekli hleb u vlastelinskim
pecnicama ili ako ne bi mleli Zito ili masline u njihovim mlinovima, ¢ime su pokusavali da
izbegnu ogromne poreze koje su vlastelini nametali za kori$¢enje tih postrojenja. (Bennett
1967: 130-31; Dockes 1982: 176-79) Ipak, najvazniji teren borbe kmetova bio je rad koji su
odredenih dana u nedelji morali da obave na zemlji vlastelina. Ta ,radna obaveza“ bila je
teret koji je najneposrednije uticao na zivote kmetova. Tokom celog XIII veka ona je bila
glavno pitanje u njihovoj borbi za oslobodenje.!*

Odnos kmetova prema corveé, kako se radna obaveza jo$ nazivala, isijava iz zapisa
vlastelinskih sudova, u kojima su zabeleZene kazne odredivane zakupcima. Dokumenti
govore da je do sredine XIII veka doslo do ,velikog povlac¢enja“ rada (Hilton 1985: 130-31).
Kmetovi nisu ni isli, niti slali svoju decu da rade na zemlji vlastelina u vreme Zetve® ili
su izlazili na polja suviSe kasno, tako da je letina trulila, ili su radili aljkavo, s velikim
prekidima i generalno zadrzavali neposlusan stav. Odatle potreba vlastelina za stalnim i
strogim nadgledanjem i marljivoscu, §to se vidi i po ovoj preporuci:

»Neka nadzornik i predradnik (messor, Zetalac, prema rimskom boZanstvu poljoprivrede;
prim. prev.) budu sve vreme sa ora¢ima, tako da ovi obave svoj posao dobro i temeljno i da
bi na kraju dana mogli videti koliko je toga uradeno. . . A posto stalni kmetovi zanemaruju
svoj posao, neophodno je nadgledati ih, zbog prevare; pored toga, moraju se nadgledati
cesto; a povrh toga, nadzornik mora paziti na sve njih, da svako radi svoj posao kako valja,
a ako ga ne radi dobro, da ga onda ukori (Bennett 1967: 113)

Sli¢na situacija je opisana i u Pirsu (Petru) Oracu (Piers Plowman, cca. 1362-70), alego-
rijskoj poemi Vilijama Langlenda (William Langland, cca. 1332-1386), gde u jednoj sceni
radnici, koji su celo prepodne radili, popodne provode u odmaranju i pesmi, dok se u
drugoj dokoni seljaci okupljaju u vreme Zzetve, ,ne zato da bi radili, ve¢ da bi pili i spavali.*
(Coulton 1955: 87)

Vojna obaveza, koju je trebalo ispuniti u vreme rata, takode je nailazila na snazan otpor.
Kao sto izveStava H. S. Benet (Bennett), regrutacija po engleskim selima se uvek morala
sprovoditi uz pomoc¢ sile, a srednjovekovni komandiri su retko uspevali da zadrZze svoje
ljude za vreme rata, zato $to su regruti dezertirali ¢im bi im se ukazala prilika i nakon $to
bi pokupili svoju platu. Dobar primer je odziv regruta za pohod na Skotsku 1300. godine,

Kao sto Titov (J. Z. Titow) piSe o zavisnim seljacima u Engleskoj: ,Nije tesko videti zasto je u svesti seljaka li¢ni
aspekt kmetstva bio zasenjen problemom radne obaveze. .. Nemoguénost rada za sopstvene potrebe usled
neslobodnog statusa bila je retka. .. S radnom obavezom je bilo drugacije, naro¢ito s nedeljnim radom, koji
je obavezivao ¢oveka da na zemlji vlastelina radi mnogo dana tokom nedelje, svake nedelje, pored obavljanja
drugih, povremenih poslova.“ (Titow 1969: 59)

LPogledajmo prvih nekoliko stranica zapisa iz opatije Lengli: muskarci su bili kaznjavani zato $to nisu dolazili
na Zetvu ili zato §to se nisu postarali da ih dode dovoljno; dolazili su kasno i onda radili lose ili bili lenji.
Ponekad nisu izostajali pojedinci veé cele grupe, tako da je vlastelinska Zetva ostajala na njivi. Opet, oni koji bi
se pojavili, Cesto su se ponasali vrlo neprijatno. (Bennett 1967: 112)
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kada je od 16.000 ljudi kojima je bilo naredeno da u junu stupe u vojsku, do sredine jula
bilo sakupljeno samo njih 7.600, pri ¢emu je to bio samo ,vrh talasa. .. do avgusta ih
je ostalo manje od 3.000° Posledica toga je bila da je kralj morao da se sve vise oslanja
na pomilovane kriminalce i odmetnike, da bi konsolidovao svoju vojsku. (Bennett 1967:
123-25)

Drugi izvor sukoba bilo je kori$¢enje neobradene zemlje, ukljucujuci Sume, jezera, brda,
koje su kmetovi smatrali kolektivnim vlasnistvom. ,Mozemo oti¢i u sumu. . . govorili
su kmetovi, kao §to je zabelezeno u jednoj hronici iz sredine XII veka, ,i uzeti §ta nam je
potrebno, ribu iz jezera, divlja¢ iz Sume; Sume, vode i livade stoje nam na raspolaganju.*
(Hilton 1973: 71)

Ipak, najogorcenije borbe vodile su se oko poreza i nameta koje je odredivala pravosudna
vlast plemstva. U njih su spadali manomorta (porez koji je vlastelin ubirao kada bi neki
kmet umro), mercheta (,merceta“, porez na brak, koji se uvecavao kada bi kmet sklopi brak
sa osobom s nekog drugog imanja), heriot (,hiriot®, porez na nasledstvo, koji je plac¢ao
naslednik preminulog kmeta, da bi zadrzao pravo na njegovu imovinu, koji se obi¢no
naplacivao najboljim Zivotinjama iz poseda preminulog), i, najgori od svih, tallage (,tolidz"),
proizvoljno odredena novéana suma, koju je vlastelin mogao uzeti kada bi mu se prohtelo.
Na kraju, ali ne i najmanje vazan, tithe (,tajt“), desetina seljakove zarade, koji je ubirala
crkva, ali koji su obi¢no sakupljali vlastelini u ime crkve.

Zajedno s radnom obavezom, ti porezi ,protiv prirode i slobode® bili su najomrazeniji
medu feudalnim nametima, zato $to se za njih nije dobijala nikakva nadoknada u zemlji
ili u nekim drugim olaksicama, ve¢ su bili samo izraz proizvoljnosti feudalne vlasti. Zato
su nailazili na Zestok otpor. Tipi¢an je bio stav kmetova sa crkvenog imanja u Danstejblu
(Engleska), koji su 1299. izjavili da ¢e ,radije i¢i pravo u pakao umesto da trpe tolidz* i
kojima je, ,posle mnogo sporenja“, uspelo da se oslobode tog nameta. (Bennett 1967: 139)
Sli¢no je bilo i 1280. sa kmetovima iz Hedona, sela u Jorksiru, koji su jasno stavili do znanja
da ¢e, ako tolidZ ne bude ukinut, radije pre¢i u obliznje gradove Revensered i Hal, ,koji
imaju dobre luke, koje svakim danom sve vise napreduju, i gde nema tolidza“. (Ibid.: 141)
To nisu bile prazne pretnje. Odlazak u varos ili grad'¢ bio je stalna komponenta borbe
kmetova, tako da se, uvek iznova, deSavalo da na nekim engleskim imanjima ,muskarci
pobegnu u susedne gradove i tamo se nastane; i mada je bilo naredeno da se moraju vratiti,
grad bi nastavio da im pruza skloniste. . .“ (Ibid.: 295-96)

Tim oblicima otvorenog suprotstavljanja, moramo dodati i one brojne, nevidljive oblike
otpora, po kojima su pot¢injeni seljaci bili ¢uveni svuda i u svim vremenima: ,skrivanje hra-
ne, laganje, lazna poslu$nost, glumljeno neznanje, dezerterstvo, potkradanje, krijumcarenje,
zabranjeni lov. . . “ (Scott 1989: 5) Ti ,oblici svakodnevnog otpora®, tvrdoglavo primenjivani
tokom mnogih godina, bez kojih se nijedan verodostojan prikaz klasnih odnosa ne moze
zamisliti, bili su Cesti u srednjovekovnom selu.

Mozda to objasnjava pedantnost s kojom su obaveze kmetova bile nabrajane u vlastelin-
skim knjigama:

,Na primer, (vlastelinske knjige) ¢esto ne kazu prosto kako ¢ovek mora da izore, poseje
i pozanje jedno jutro vlastelinove zemlje. One kazu kako seljak mora da ore zemlju sa
svim volovima kojima raspolaze upregnutim u plug, kako mora da je poseje sa sopstvenim
konjemivrecom. .. (I) obaveze su zabeleZene do u najsitnije detalje. . . Moramo se prisetiti
seljaka iz Eltona, koji su pricali kako su, prema propisima, morali da sakupljaju vlastelinovo

Razlika izmedu ,varosi“ (town) i ,grada® (city) nije uvek jasna. Ovde se pod ,gradom® misli na srediste neke
populacije, s kraljevskim zastitom, episkopskim sediStem i trzistem, dok je ,varos“ srediste neke populacije
(obi¢no manje od grada) s redovnim trzistem.
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seno s njegovih livada i da ga prebacuju u njegov ambar, ali kako nigde nije pisalo da seno
moraju tovariti u kolica, da bi ga prebacili s jednog mesta na drugo.” (Homans 1960: 272)

U nekim delovima Nemacke, gde su obaveze ukljucivale i godi$nji danak u jajima i
peradi, izmisljen je test kvaliteta, da bi se kmetovi spredili da vlastelinima predaju najgoru
perad:

sKokosku bi postavili ispred ograde ili kapije; onda bi je uplasili i ako bi se pokazalo da
ima snage da poleti ili da se popne na ogradu, poreznik je morao da je prihvati kao dobru.
Opet, guska se morala prihvatiti ako bi bila dovoljno uzrasla da kljuca travu, a da pri tom
ne izgubi ravnotezu ili ako ne bi samo tupo lezala na zemlji.“ (Coulton 1955: 74-75)

Ti detaljni propisi svedoCe o tesko¢ama u nametanju srednjovekovnog ,drustvenog
ugovora“ i raznovrsnosti terena borbe koja su stajala na raspolaganju prkosnom seljaku
ili selu. Prava i obaveze kmetova regulisali su ,,0bi¢aji®, ali njihovo tumacenje je takode
bilo predmet mnogih sporenja. ,Jzmisljanje tradicije” je bilo uobi¢ajena praksa u sukobima
izmedu zemljoposednika i seljaka, posto su obe strane pokusavale da te ,obicaje” redefinisu
ili ignori$u, sve dok, sredinom XIII veka, vlastelini nisu poceli da ih zapisuju.

Sloboda i drustvena podela

Prva politicka posledica borbi kmetova bili su ustupci koje su mnoga sela (narocito u
severnoj Italiji i Francuskoj) dobila u obliku ,povlastica® ili ,povelja o pravima®, koje su ut-
vrdivale obaveze i dopustale ,element autonomije u upravljanju seoskim zajednicama®, §to
je ponekad omogucavalo razne oblike prave lokalne samouprave. Te povelje su precizirale
uslove pod kojima su vlastelinski sudovi odredivali globe i utvrdivale pravila za vodenje
sudskih postupaka, ¢ime su uklanjale ili smanjivale moguénost proizvoljnih hapsenja i
drugih zlostavljanja. (Hilton 1973: 75) Pored toga, olaksale su vojnu obavezu kmetova i
ukinule ili utvrdile tolidZ; ¢esto su dopustale ,slobodu® (pravo) na ,drzanje zaliha® to jest,
prodaju dobara na lokalnoj pijaci i, rede, pravo na otudivanje zemlje. Izmedu 1177. 1 1350,
samo u Loreni (Francuska), doneto je 280 povelja. (Ibid.: 83)

Ipak, najvazniji ishod sukoba izmedu gospodara i kmetova bila je commutation (zamena)
radne obaveze nametima u novcu (novéane zakupnine, novéani porezi), koji su feudalni
odnos u vecoj meri postavili na ugovornu osnovu. U tom vaznom procesu, kmetstvo je
bilo prakti¢no okoncano; ali, kao i mnoge druge radnicke ,pobede, koje samo delimi¢no
ostvaruju prvobitne zahteve, i ta komutacija je apsorbovala ciljeve borbe i delovala kao
sredstvo drustvene podele, ¢ime je doprinela dezintegraciji feudalnog sela.

Imuénim seljacima, koji su posedovali velike komade zemlje i koji su mogli zaraditi
dovoljno novca da ,otkupe sopstvenu krv® i zaposle druge radnike, komutacija je morala
izgledati kao veliki korak napred na putu ka ekonomskoj i licnoj nezavisnosti; naime,
vlastelini su popustali kontrolu nad svojim seljacima, kada viSe ne bi direktno zavisili od
njihovog rada. Ali, veéina siromasnijih seljaka — koji su posedovali svega nekoliko jutara
zemlje, jedva dovoljnih za prezivljavanje — izgubili su i to malo $to su posedovali. Prisiljeni
da svoje obaveze plac¢aju u novcu, zapadali su u hroni¢an dug, zaduzujuci se za buduce
Zetve, §to je na kraju mnoge dovelo do toga da izgube zemlju. Posledica je bila da su se
do XTII veka, kada se komutacija prosirila celom zapadnom Evropom, drustvene podele
produbile i da je deo seljastva prosao kroz proces proletarizacije. Kao $to piSe Bronislav
Geremek:

sDokumenti iz XIII veka sve ¢es¢e govore o seljacima bezemljasima, koji su zivotarili
na marginama seoskog Zivota, tako §to su cuvali stada. .. Nailazimo na sve veéi broj
’bastovana’, seljaka bez zemlje ili skoro bez zemlje, koji su zaradivali za Zivot tako $to su
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iznajmljivali svoje usluge. . . U juznoj Francuskoj, ’brassiers’ su Ziveli od ’prodaje’ snage
svojih ruku (bras) i iznajmljivali sebe imu¢énijim seljacima ili zemljoposedni¢kom plemstvu.
Od pocetka XIV veka, poreski registri pokazuju upadljiv porast broja osiromasenih seljaka,
koji se u tim dokumentima pojavljuju kao ’bednici’, ’sirotinja’ ili ¢ak kao ’prosjaci’‘V
(Geremek 1994: 56)

Prelazak na nov¢anu rentu imao je jos dve negativne posledice. Prvo, proizvodacima je
bilo teze da izmere svoju eksploatisanost, zato $to od ¢asa kada je radna obaveza zamenjena
novéanim isplatama, seljaci vise nisu mogli da utvrde razliku izmedu rada koji su obavljali
za sebe i onog koji su obavljali za vlasteline. Komutacija je omogucila i da sada slobodni
zakupci zaposle i eksploati§u druge radnike, tako da je, ,u daljem razvoju®, podstakla ,rast
vlasnistva nezavisnog seljastva“, pretvarajuéi ,stare samozaposlene posednike zemlje“ u
kapitalisti¢ke zakupce. (Marx 1909: Vol. III, 924 ff)

Prema tome, monetarizacija ekonomskog Zivota nije bila od koristi za sve ljude, suprotno
tvrdnjama zagovornika trZisne ekonomije, koji su je pozdravili kao stvaranje novog ,zajed-
ni¢kog dobra® koje je zamenilo vezanost za zemlju i u drustveni Zivot uvelo kriterijume
objektivnosti, racionalnosti i ¢ak li¢ne slobode. (Simmel 1900) Sa Sirenjem monetarnih
odnosa, vrednosti su se svakako promenile, ¢ak i medu svestenstvom, koje je pocelo da pre-
ispituje Aristotelovo uéenje o ,sterilnosti novca“ (Kaye 1998) i, nimalo slu¢ajno, da menja
svoje poglede na iskupljujucu vrednost davanja milostinje siromasnima. Ali, posledice tih
novih odnosa bile su destruktivne i varljive. Novac i trziste poceli su da dele seljake tako
$to su razlike u prihodima pretvorili u klasne razlike, stvaraju¢i masu siromasnih ljudi, koji
su mogli preziveti samo na osnovu povremenih priloga. (Geremek 1994: 56-62) Sve vecem
uticaju novca mozZemo pripisati i sistemati¢ni napad na Jevreje, koji pocinje u XII veku,
kao i stalno podrivanje njihovog legalnog i drustvenog statusa, u tom istom periodu. U
stvari, uocava se jasna veza izmedu potiskivanja Jevreja od strane hris¢anskih konkurenata,
kao zajmodavaca kraljeva, papa i visokog svestenstva, i novih diskriminatornih pravila
koje je svestenstvo nametnulo protiv njih (kao $to je, na primer, noSenje posebne odece),
ali i njihovog proterivanja iz Engleske i Francuske. Degradirani od strane crkve, dodatno
izolovani od hris¢anskog stanovnistva i prisiljeni da svoje nov¢ane pozajmice (jedno od
svega nekoliko zanimanja koje im je bilo dopusteno) ogranice na seoske okvire, Jevreji su
postali laka meta za prezaduZene seljake, koji su ¢esto na njih usmeravali svoj gnev prema
bogatima. (Barber 1992: 76)

I Zene svih klasa bile su na najtezi nacin pogodene sve vecom komercijalizacijom Zivota,
koja je jos vise ograniéila njihov pristup imetku i prihodima. U italijanskim trgovackim
gradovima, Zene su izgubile pravo na nasledstvo trecine vlasnistva svojih muzeva (tertia).
U seoskim oblastima, bile su jos viSe iskljuCene iz posedovanja zemlje, posebno ako su
Zivele same ili postale udovice. Posledica toga je bila da su do XIII veka Zene predvodile
odlazak sa sela, kao najbrojnije medu seoskim emigrantima u grad (Hilton 1985: 212), da
bi do XV veka ¢inile veliki procenat gradskog stanovnistva. Tu je vecina njih Zivela u
bednim uslovima, obavljajuéi slabo plac¢ene poslove sluskinja, piljarki, malih prodavacica
(Cesto kaznjavanih zbog neposedovanja dozvole), predilja, ¢lanica nizerazrednih gildi ili
prostitutki.!® Ipak, zivot u urbanim centrima, medu najborbenijim delom srednjovekovne

17 Ovo je statisticki prikaz ruralnog siromastva u Pikardiji (severna Francuska), iz XIII veka: siromasni i prosjaci,

13%; vlasnici malih parcela, ekonomski toliko nestabilnih da bi losa Zetva mogla ugroziti njihov opstanak, 33%;
seljaci s vise zemlje, ali bez tegle¢e marve, 36%; imucéni seljaci, 19%. (Geremek 1994: 57) U Engleskoj, oko 1280,
seljaci s manje od tri ara zemlje — $to je bilo nedovoljno za prehranjivanje porodice — ¢inili su 46% seoskog
stanovnistva. (Ibid.)

18 Jedna pesma predilji svile Zivo do¢arava siromastvo u kojem su nekvalifikovane radnice Zivele u varosima:
,Vecito predemo svilu
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populacije, doneo je Zenama novu drustvenu autonomiju. Gradski zakoni nisu oslobodili
Zene; svega nekolicina je mogla da kupi ,gradsku slobodu®, kako su se zvale privilegije
povezane s gradskim Zivotom. Ipak, potfinjenost Zena starateljstvu muskaraca bila je
manja, posSto su sada mogle da Zive same ili sa svojom decom, kao glave svojih porodica,
ili su mogle da osnivaju nove zajednice, ¢esto deleé¢i krov nad glavom s drugim Zenama.
Iako su uglavnom ¢inile najsiromasniji deo urbanog drustva, Zene su vremenom stekle
pristup mnogim zanimanjima, koja ¢e se kasnije smatrati tipicno mugkim. Zene su u
srednjovekovnim gradovima radile kao kovacice, mesarke, pekarke, sveéarke, Sesirdzijke,
pivarke, cesljacice vune i prodavacice na malo. (Shahar 1983: 189-200; King 1991: 64-67)
,U Frankfurtu, izmedu 1300. i 1500, Zene su se bavile s priblizno 200 zanimanja.“ (Williams
i Echols 2000: 53) U Engleskoj, sedamdeset dve, od ukupno osamdeset pet gildi, imale su
Zene medu svojim ¢lanstvom. U nekim gildama, kao $to su one za proizvodnju svile, Zene
su dominirale; u drugim, Zene su bile zaposlene u istom broju kao i muskarci.!” Do XIV
veka, Zene su postale i uciteljice, lekarke i hirurzi, a poCele su da se nose i sa fakultetski
obrazovanim muskarcima, ponekad sti¢uéi veliki ugled. Sesnaest lekarki — medu njima i
nekoliko Jevrejki, specijalizovanih za hirurgiju ili le¢enje o¢iju - stupilo je u sluzbu grada
Frankfurta, koji je, kao i druge gradske uprave, obezbedivao svojim Ziteljima sistem opste
zdravstvene zastite. Lekarke, kao i babice ili sage femmes, dominirale su u akuserstvu, bilo
u sluzbi gradskih uprava, bilo da su se izdrzavale od nadoknada koje su dobijale od svojih
pacijentkinja. Posle uvodenja carskog reza, u XIII veku, akuserke su bile jedine koje su ga
izvodile. (Opitz 1996: 370-71)

Kako su Zene sticale sve ve¢u autonomiju, njihovo prisustvo u drustvenom Zivotu pocelo
je da se sve Cesce belezi: u propovedima svestenika, koji su ih prekorevali zbog neposlusnosti
(Casagrande 1978); u sudskim registrima, gde su podizale parnice protiv onih koji su ih
zlostavljali (S. Colin 1981); u gradskim uredbama, koje su regulisale prostituciju (Henriques
1966); u masi neborbenog osoblja koja je pratila vojske (Hacker 1981); i, iznad svega, u
novim narodnim pokretima, naro¢ito onim jeretickim.

Kasnije ¢emo videti kakva je bila uloga Zena u jeretickim pokretima. Ovde je dovoljno re¢i
da uporedo s novom nezavisnosc¢u Zena, vidimo pocetke mizoginog uzmaka, najo¢igednijeg
u satirama poznatim kao fabliaux (kratka, komi¢na srednjovekovna forma, u stihovima;
prim. prev.), u kojima nailazimo na prve tragove onoga $to su istoricari nazvali ,bitkom za
Caksire®.

Milenaristicki i jereticki pokreti

Sve brojniji bezemljaski proletarijat, koji se pojavio posle uvodenja komutacije (u XII i
XIII veku), bio je glavni protagonista milenaristickih pokreta. U njemu, pored osiromasenih
seljaka, srecemo sve bednike feudalnog drustva: prostitutke, ras¢injene popove, urbane
i ruralne fizicke radnike. (N. Cohn 1970) Tragovi kratkotrajnog prisustva milenarista na
istorijskoj sceni su oskudni i govore o iznenadnim pobunama i seljastvu brutalizovanom

Ali nikada ne¢emo imati ode¢u

Osta¢emo gole i siromasne

Uvek gladne i Zedne." (Geremek 1994: 65)

U francuskim sreskim arhivama, predilje i druge nadnicarke bile su povezivane sa prostitutkama, verovatno
zato $to su Zivele same i nisu imale porodice koje bi ih podrzavale. Zene iz varosi nisu patile samo zbog
siromastva ve¢ i od gubitka rodbine, $to je znaéilo veéu izlozenost zlostavljanju. (Hughes 1975: 21; Geremek
1994: 65-66; Otis 1985: 18—20; Hilton 1985: 212-12)

Za analizu poloZzaja Zena u srednjovekovnim gildama videti Maryanne Kowaleski i Judith M. Bennett (1989);
David Herlihy (1995); Williams i Echols (2000).
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bedom i zapaljivim propovedima svestenika, koje su pratile pokretanje krstaskih ratova.
Ipak, znacaj njihove pobune je u tome $to je uvela nove oblike borbe, koja je ve¢ sezala
dalje od meda vlastelinskih imanja i bila podstaknuta teZznjom ka totalnoj promeni. Ne
iznenaduje to $to je uspon milenarizma bio pracen Sirenjem proroc¢anskih i apokalipti¢nih
vizija koje su najavljivale kraj sveta i pocCetak Strasnog suda, ,ne kao vizije manje ili vise
udaljene buduénosti ve¢ kao predstojece dogadaje, u kojima mnogi koji ve¢ sada Zive mogu
aktivno ucestvovati®. (Hilton 1973: 223)

Tipic¢an primer milenarizma bio je pokret podstaknut pojavom Balduina Laznog (Pseudo
Baldwin), u Flandriji 1224-1225. Jedan muskarac, monah, predstavljao se kao omiljeni
kralj Balduin IX, koji je poginuo kod Konstantinopolja 1205. To se nije moglo dokazati,
ali njegovo obecanje novog sveta izazvalo je gradanski rat, u kojem su flamanski tekstilni
radnici postali njegovi najvatreniji sledbenici. (Nicholas 1992: 155) Ti siromasni ljudi (tka¢i,
valjanonicari), okupili su se oko njega, o¢igledno ubedeni da ¢e im ovaj doneti zlato i srebro,
ali i drustvene reforme. (Volpe 1922: 298-9) Sli¢an je bio i pokret pastoreuax (pastira) —
seljaka i gradskih radnika, koji su harali severnom Francuskom oko 1251, pale¢i i pljackajuéi
bogataska imanja, i zahtevali poboljsanje svog poloZzaja?’ — kao i pokret flagelanata, koji
se iz Umbrije (Italija) prosirio u jo$ nekoliko zemalja, tokom 1260, u godini u kojoj je,
prema prorocanstvu Joakima iz Flore, trebalo da nastupi kraj sveta. (Joachim de Fiore ili
Gioacchino da Fiore, 1135?-1202; Russell 1972a: 137)

Ipak, najbolji izraz potrage srednjovekovnog proletarijata za konkretnom alternativom
feudalnim odnosima i njegovog otpora sve prisutnijoj novéanoj ekonomiji, nisu bili mile-
naristicki ve¢ narodni jereticki pokreti.

Jereticki pokreti i milenarizam se obi¢no posmatraju kao jedinstvena tema; ali, iako je
preciznu granicu tesko povudi, izmedu njih ipak postoje znacajne razlike.

Milenaristicki pokreti su bili spontani, bez organizacione strukture ili programa. Podsti-
caj su obi¢no nalazili u nekom posebnom dogadaju ili karizmati¢noj osobi; ali, raspadali su
se ve¢ u prvom sudaru sa silom. Za razliku od njih, jereti¢ki pokret je bio svestan pokusaj
stvaranja novog drustva. Glavne jereticke sekte su imale drustvene programe koji su rein-
terpretirali i versku tradiciju, a bile su i dobro organizovane, u pogledu reprodukcije, Sirenja
ideja, ¢ak i samoodbrane. Zato ne iznenaduje njihova dugotrajnost, uprkos ekstremnom
progonu kojem su bile izloZene, §to im je donelo kljué¢nu ulogu u antifeudalnoj borbi.

Danas se malo zna o brojnim jeretickim sektama — katarima, valdenzima, Siromasima
iz Liona, duhovnjacima, Apostolskoj bra¢i — koje su vise od tri veka cvetale medu ,,nizim
klasama“ u Italiji, Francuskoj, Flandriji i Nemackoj, kao nesumnjivo najvazniji opozicioni
pokret iz srednjeg veka. (Werner 1974; Lambert 1977) To je najveéim delom posledica
zestine s kojom ih je proganjala crkva, koja nije Stedela sredstva u brisanju svakog traga
njihovih ucenja. Krstasi — poput onih koji su krenuli u pohod na albizane?! - bili su pozivani

Russell 1972: 136; Lea 1961: 126-127. Pokret ,pastira“ (les Pastoreaux) takode je bio podstaknut zbivanjima
na istoku, u ovom slucaju, kada su muslimani 1249. zarobili francuskog kralja Luja IX. (Hilton 1973: 100-102)
Organizovan je pokret ,poniznih i prosth ljudi®, koji je trebalo da ga oslobodi, ali koji je brzo poprimio
antiklerikalni karakter. Pastiri su se ponovo pojavili u Francuskoj u prolece i leto 1320, i dalje ,pod direktnim
uticajem krstaske atmosfere. . . Nisu imali Sanse da krenu u krstaski pohod na istok; umesto toga, energiju
su troslili na napade na jevrejske zajednice u jugozapadnoj Francuskoj, u Navari i Aragonu, ¢esto uz podrsku
lokalnih vlasti, pre nego §to su ih porazile ili rasturile kraljevske snage. (Barber 1992: 135-36)

Krstagki pohod protiv albizana (katara iz varosi Albi, u juznoj Francuskoj) bio je prvi veliki napad na jeretike
i prvi krstaski pohod protiv Evropljana. Pohod je pokrenuo papa Inocéentije III (Innocent), u oblasti Tuluza i
Monpeljea, posle 1209. Usledilo je dramati¢no intenziviranje progona jeretika. Godine 1215, za vreme Cetvrtog
Lateranskog koncila, Inocentije III je u kanone koncila ugradio skup mera koje su jeretike osudivale na
progonstvo, na konfiskaciju imovine i isklju¢ivanje iz gradanskog Zzivota. Kasnije, 1224, car Frederik II je
nastavio sa progonom donosenjem Cum ad conservandum (mera zastite), koji je jeres definisao kao zlo¢in lesa
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u borbu protiv jeretika, kao $to su bili pozvani i da oslobode Svetu Zemlju od ,nevernika®
Na hiljade jeretika je bilo spaljeno na lomacama, a da bi potpuno izbrisao njihovo prisustvo,
papa je osnovao jednu od najperverznijih institucija ikada zabeleznih u analima drzavne
represije: Svetu Inkviziciju.?? (Vauchez 1990: 162-70)

Ipak, kao §to je, medu ostalima, pokazao i Carls H. Li, u svojoj monumentalnoj istoriji
progona jeretika, ¢ak i na osnovu oskudnih zapisa mozZemo stvoriti zadivljujucu sliku o
aktivnostima, uverenjima i ulozi jeretickog otpora u okviru antifeudalne borbe. (Charles
H. Lea, History of the Inquisition of the Middle Ages, 1888)

Iako je nastala pod uticajem isto¢njackih religija, koje su u Evropu doneli trgovci i
krstasi, narodna jeres nije toliko odstupala od ortodoksnog ucenja, koliko je bila protestni
pokret, koji je tezio radikalnoj demokratizaciji drustvenog Zivota.?* Za srednjovekovni pro-
letarijat jeres je imala ulogu ,teologije oslobodenja“. Ona je pruzila okvir zahtevima ljudi
za duhovnim preporodom i drustvenom pravdom, dovodeci u pitanje, u isti mah, i Crkvu
i svetovnu vlast, tako $§to se pozivala na visu istinu. Osudivala je drustvene hijerarhije,
privatno vlasni$tvo i akumulaciju bogatstva i Sirila medu ljudima novo, revolucionarno
shvatanje drustva, koje je, po prvi put u srednjem veku, redefinisalo svaki aspekt svakod-
nevnog zivota (rad, vlasnistvo, seksualnu reprodukciju i poloZaj Zene) i pitanje oslobodenja
postavilo u istinski univerzalnim okvirima.

Jereticki pokret je pruZio i alternativnu komunalnu strukturu, internacionalnih razmera,
koja je ¢lanovima i ¢lanicama sekti omogucavala da Zive s viSe autonomije i da u vreme
oskudice, pomo¢ i nadahnuce pronadu u Sirokoj mreZi podrske, sastavljenoj od kontakata,
skola i utocCiSta. Zaista nije preterano reci da je jereticki pokret bio prva ,proleterska
internacionala® - toliki je bio domet nekih sekti (narocito katara i valdenza) i veza koje su
uspostavljale izmedu sebe, preko trgovackih vasara, hodocaséa i stalnog priliva izbeglica
iz drugih zemalja, izloZenih progonu.

U korenu narodne jeresi lezalo je uverenje da bog vise ne govori kroz svestenstvo, zbog
njegove pohlepe, iskvarenosti i skandaloznog ponasanja. Tako su dve glavne sekte sebe
predstavljale kao ,prave crkve®. Ipak, izazov koji su uputili jeretici bio je pre svega politicki,
bududi da su se crkvi suprotstavljali, u isti mah, kao ideoloskom stubu feudalne vlasti,

majestatis (veleizdaje), koji se kaznjava spaljivanjem na lomaci. Godine 1229, na Koncilu u Tuluzu, propisano je
da jeretike treba otkrivati i kazZnjavati. One za koje se dokaZe da su jeretici i njihove pomagace trebalo je spaliti
na lomaci. Kucu u kojoj bi jeretici bili otkriveni trebalo je spaliti, a zemlju na kojoj se kuca nalazi konfiskovati.
One koji bi se odrekli svojih uverenja trebalo je zatvoriti, a one koji bi se vratili u jeres trebalo je podvrgnuti
pokajanju vatrom. U periodu 1231-1233, papa Grgur IX (Grigorije; Gregorius) osnovao je poseban sud ¢ija je
glavna misija bila iskorenjivanje jeresi: Inkviziciju. Godine 1252, papa Inocentije IV je, uz saglasnost vode¢ih
teologa tog vremena, odobrio mucenje jeretika. (Vauchez 1990: 163, 164, 165)

Andre Vose (André Vauchez) smatra da je tajna ,uspeha“ Inkvizicije bila u njenoj proceduri. Hapsenje osum-
njicenih se izvodilo u krajnjoj tajnosti. Progon se u pocetku sastojao iz upada na jereticke skupove, u saradnji
sa javnim vlastima. Kasnije, kada su valdenzi i katari ve¢ bili potisnuti u ilegalu, osumnji¢eni su bili izvodeni
pred sud bez objasnjenja za njihovo privodenje. Ista tajnost je odlikovala i proces ispitivanja. Optuzenima
nije saop$tavano zbog ¢ega su optuzeni, a onima koji bi uspeli da ospore optuznicu bilo je dopusteno da
ostanu anonimni. Osumnji¢eni bi bili oslobodeni ako bi potkazali svoje saucesnike i obecali da e ¢utati o svom
priznanju. Uhapseni jeretici tako nisu mogli da znaju da li ih je odao neko iz njihove kongregacije. (Vauchez
1990: 167-68) Kao sto ukazuje Italo Meru (Italo Mereu), delovanje rimske Inkvizicije ostavilo je duboke ozZiljke
u istoriji evropske kulture, tako $to je stvorilo klimu netolerancije i institucionalne sumnjic¢avosti, koja je
nastavila da nagriza legalni sistem sve do nasih dana. Naslede Inkvizicije je kultura podozrenja, koja po¢iva na
anonimnim optuzbama i preventivnim hap$enjima i u kojoj se osumnjiceni tretiraju kao da je njihova krivica
ve¢ dokazana. (Mereu 1979)

Ovde se mozemo prisetiti Engelsove razlike izmedu jeretickih uverenja seljaka i zanatlija, povezanih s njihovim
suprotstavljanjem feudalnoj vlasti, i jeresi gradskih Zitelja, koja je najveéim delom bila protest protiv svestenstva.
(Friedrick Engels 1977: 43)
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najveéem zemljoposedniku u Evropi i jednoj od institucija najodgovornijih za svakodnevnu
eksploataciju seljastva. Do XI veka, crkva je postala despotska sila, koja je svoje navodno
bozansko namesnistvo koristila da bi vladala gvozdenom pesnicom i punila svoje riznice
pomocu bezbrojnih oblika iznudivanja. Prodaja oprosta, indulgencija i crvenih poloZzaja,
pozivanje vernika u crkvu samo zato da bi im se odrzale propovedi o svetosti njihovih
danaka, kao i iznosenje svih sakramenata na trziste, bili su uobicajene prakse, od pape do
poslednjeg seoskog svestenika, do te mere da je korupcija svestenstva postala uobi¢ajena
u celom hris¢anskom svetu. Stanje se degenerisalo do te mere da svestenici viSe nisu
sahranjivali preminule, krstili ili davali razreSenja od greha, bez odredene nadoknade.
Cak je i pricest postala predmet cenjkanja, a ,ako bi neka nepravedna cena bila odbijena,
neposlusni vernik bi bio ekskomuniciran, tako da bi za pomilovanje morao da plati dodatnu
sumu, pored one prvobitno trazene®. (Lea 1961: 11)

U tom kontekstu, propagiranje jeretickih ucenja nije samo kanalisalo prezir koji su
ljudi gajili prema svestenstvu; ona su im pruzala samopouzdanje u sopstvene stavove i
podsticala ih na otpor eksploataciji od strane klera. Vodeni Novim Zavetom, jeretici su
poducavali kako Hrist nije imao nikakvo vlasnistvo i da se crkva, ako Zeli da povrati svoju
duhovnu snagu, mora odre¢i svih svojih poseda. Tvrdili su i da sveti obredi ne znace niSta
kada ih izvode gres$ni svestenici, da spoljasnje oblike obozavanja — zdanja, slike, simbole
— treba odbaciti, zato $to je vazna samo unutrasnja vera. Pozivali su ljude i da ne plac¢aju
desetinu i osporavali postojanje Cistilista, koje je svestenstvo izmislilo kao izvor zarade, u
obliku naplaéivanja sluzbe i prodaje indulgencija.

Sa svoje strane, crkva je koristila optuzbu za jeres da bi napala svaki oblik drustvene
i politicke neposlusnosti. Godine 1377, kada su se tekstilni radnici iz Iprea (Flandirja)
latili oruZja da bi se obracunali sa svojim poslodavcima, oni nisu bili samo ves$ani kao
pobunjenici ve¢ ih je Inkvizicija spaljivala na loma¢ama i kao jeretike. (N. Cohn 1970: 105)
Postoje i zapisi o tome kako se tkaljama pretilo ekskomunikacijom ako trgovcima ne bi
brzo isporucile proizvode svog rada ili ako ga ne bi obavile dobro. (Volpe 1971: 31) Godine
1234, da bi kaznio seljake-zakupce koji su odbili da plate desetinu, bremenski biskup je
na njih poslao krstase, ,kao da je bila re¢ o jereticima“. (Lambert 1992: 98) Ali, jeretike
su proganjale i svetovne vlasti, od cara do gradskih patricija, koji su shvatili da jereticko
pozivanje na ,pravu veru“ ima subverzivne implikacije i da dovodi u pitanje same temelje
njihove vlasti.

Jeres je bila kritika drustvenih hijerarhija i ekonomske eksploatacije isto koliko i osuda
korumpiranog svestenstva. Kao sto ukazuje Doakino Volpe (Gioacchino Volpe), odbacivanje
svih oblika vlasti i snazno antitrgovacko osecanje bili su zajednicki elementi tih sekti.
Mnogi jeretici su delili ideal apostolskog siromastva?* i Zelju za povratkom jednostavnom

Politizacija siromastva, zajedno sa usponom novc¢ane ekonomije, dovela je do odlu¢ujuce promene u stavu
crkve prema siromasnima. Sve do XIII veka, crkva je uzdizala siromastvo kao sveto stanje i bavila se deljenjem
milostinje, u pokusaju da privoli siromasne da prihvate svoj polozaj i ne zavide bogatima. Svestenici su se u
nedeljnim propovedima obilato oslanjali na pri¢e kao $to je ona o siroma$nom Lazaru, koji sedi u raju odmah
pored Isusa i gleda svog bogatog, ali Skrtog suseda kako gori u paklu. Egzaltacija sancta paupertas (svetog
siromastva) sluZila je i da bogatima ukaZe na potrebu za milosrdem kao sredstvom za spasenje. Ta taktika je
crkvi donela velike donacije u zemlji, nekretninama i novcu, koje je navodno trebalo raspodeliti siromasnima,
i omogucila joj da postane jedna od najbogatijih institucija u Evropi. Ali, kada se broj siromasnih poveéao,
a jeretici poceli da dovode u pitanje pohlepu i korupciju crkve, svestenstvo je odbacilo svoje propovedi o
siromastvu i uvelo mnoge ,distinguo® (izuzetke). Pocevsi od XIII veka, svestenstvo je propovedalo kako u
o¢ima boga samo dobrovoljno siromastvo vrlina, kao znak poniznosti i prezira prema materijalnim dobrima; u
praksi je to znacilo da ¢e pomo¢ od sada biti pruzana samo ,zasluznim siromagnima® to jest, osiromasenom
plemstvu, a ne onima koji prose po ulicama i na gradskim kapijama. Ovi drugi su sve viSe poceli da se sumnjice
zbog lenjosti ili prevare.
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komunalnom Zivotu, koji je odlikovao prvobitnu crkvu. Neki jeretici, kao Siromasi iz Liona
i Bratstvo slobodnog duha, Ziveli su od milostinje. Drugi su se izdrzavali fizickim radom.
Neki su, opet, eksperimentisali sa ,komunizmom®, kao rani taboriti u Ceskoj, za koje je
uspostavljanje ravnopravnosti i komunalnog vlasnistva bilo jednako vazno kao i verske
reforme.?¢ Jedan inkvizitor je i za valdenze govorio kako ,izbegavaju svaki oblik trgovine,
da ne bi lagali, varali i kleli®, da idu bosonogi, nose vunenu odeéu, nemaju nikakvo licno
vlasnistvo i, kao apostoli, svime raspolazu zajednicki. (Lambert 1992: 64) Ipak, drustveni
sadrZaj jeresi najbolje je izrazio DZon Bol (John Ball), idejni voda Seljackog ustanka 1381.
u Engleskoj, koji je govorio kako smo ,napravljeni po slici boZzjoj, a prema nama postupaju

Medu valdenzima je bilo mnogo kontroverze oko ispravnog nacina izdrzavanja. To pitanje je razreSeno 1218,
na Skupu u Bergamu, kada se pokret podelio na dva velika ogranka. Francuski valdenzi (Siromasi iz Liona)
izabrali su da se izdrzavaju od milostinje, dok su oni iz Lombardije smatrali da treba Ziveti od sopstvenog
rada i poceli da osnivaju radnicke kolektive ili kooperative (congregationes laborantium). (di Stefano 1950: 775)
Lombardijski valdenzi su zadrzali privatni posed — kucée i druge oblike vlasni$tva — i prihvatali brak i porodicu.
(Little 1978: 125)

Holmes 1975: 202; N. Cohn 1970: 215-17; Hilton 1973: 124. Prema Engelsovom opisu, taboriti su bili revoluci-
onarno, demokratsko krilo husitskog narodno-oslobodilackog pokreta protiv nemackog plemstva u Ceskoj.
Engels nam o njima kaze samo da su ,,njihovi zahtevi odrzavali Zelju seljastva i nizih urbanih klasa da okon¢aju
svako feudalno tlacenje.” (Engels 1977: 44n) Ali, njihova zadivljujuca prica je mnogo detaljnije opisana u Lijevoj
knjizi Srednjovekovna Inkvizicija (H. C. Lea, A History od the Inquisition of the Middle Ages, 1961: 523-40), u
kojoj ¢itamo da su to bili seljaci i sirotinja, koji nisu Zeleli nikakvo plemstvo i gospodu u svojim redovima i da
su imali republikanske teznje. Zvali su se taboriti, zato $to su se 1419, kada su husiti u Pragu prvi put napadnuti,
prebacili na planinu Tabor. Tamo su osnovali novi grad, koji je postao centar borbe protiv nemackog plemstva,
ali i eksperimentisanja sa komunizmom. Pri¢a kaze da su po odlasku iz Praga izneli velike otvorene kovcege,
u koje je svako trebalo da stavi svo svoje vlasnistvo, tako da bi sve moglo biti zajednicko. Taj kolektivisticki
aranzman je verovatno bio kratkog veka, ali njegov duh je Ziveo dugo posle njegovog nestanka. (Demetz 1997:
152-57)

Taboriti su se razlikovali od umerenijih kalikstinaca iz husitskog pokreta, zato $to su medu ciljevima imali i
nezavisnost od Ceske, kao i zadrzavanje konfiskovanog vlasnistva. (Lea 1961: 530) Ipak, prihvatali su &etiri
verske odredbe, koje su ujedinjavale husitski pokret u borbi protiv stranih neprijatelja:

1. Slobodno propovedanje boZije reci;

2. Pricest (vinom i hlebom);

3. Ukidanje vlasti sveStenstva nad prolaznim dobrima i njegov povratak jevandeoskom Zivotu Hrista i apostola;
4. Kaznjavanje svih prestupa protiv boZanskog zakona, bez obzira na osobu ili okolnosti.

Jedinstvo je bilo preko potrebno. Da bi skrsila pobunu husita, crkva je 1421. protiv taborita i kalikstinaca poslala
vojsku od 150.000 ljudi. ,Pet puta tokom 1421%, pise Li, ,krstasi su napadali Cesku i pet puta bili odbijeni.“ Dve
godine kasnije, na Koncilu u Sijeni, crkva je odlu¢ila da ceske jeretike, ako se ve¢ ne mogu poraziti vojno, treba
izolovati i izgladneti pomocu blokade. Ali, ni to nije uspelo, jer su husitske ideje pocele da se sire po Nemackoj,
Madarskoj i slovenskim teritorijama na jugu. Jos jedna vojska, od 100.000 ljudi, bila je pokrenuta protiv njih
1431, ali opet uzalud. Krstasi su tada pobegli s bojnog polja pre pocetka bitke, kada su ,,éuli borbenu himnu
stragnih husitskih trupa®. (Ibid.)

Ono $to je na kraju porazilo taborite bili su pregovori izmedu crkve i umerenog krila husita. Crkvene diplomate
su lukavo unele razdor izmedu kalikstinaca i taborita. Tako su se, kada je pokrenut jo$ jedan krstaski pohod
protiv husita, kalikstinci pridruzili katolickim baronima u korist Vatikana i istrebili svoju braéu u Bici kod
Lipana, 30. maja 1434. Tog dana, na bojnom polju je ostalo oko 13.000 mrtvih taborita.

Zene su bile veoma aktivne u taboritskom pokretu, kao i u svim ostalim jereti¢kim pokretima. Mnoge od njih
su se borile u bici za Prag 1420, kada je 1.500 taboric¢anki iskopalo dugacak jarak, koje su branile kamenjem i
vilama. (Demetz 1997)
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kao da smo Zivotinje“ i dodao kako ,,u Engleskoj nista nece krenuti na dobro. . . sve dok
postoje gospoda i sluge®.?’ (Dobson 1983: 371)

Najuticajnija jereticka sekta, katari, jedinstvena je pojava u istoriji evropskih drustvenih
pokreta, zbog svog gnusanja prema ratu (ukljucujuci i krstaske pohode) i smrtnoj kazni
(8to je navelo crkvu da se prvi put javno izjasni u prilog smrtne kazne),? kao i zbog svoje
tolerancije prema drugim religijama. JuZna Francuska, njihovo uporiste do krstaskog po-
hoda na albizane, ,bila je raj za Jevreje, u vreme jacanja antisemitizma u Evropi: (tamosnji)
spoj katarske i jevrejske misli proizveo je kabalu, jevrejsku misti¢nu tradiciju.” (Spencer
1995b: 171) Katari su odbacivali brak i stvaranje potomstva i bili strogi vegetarijanci, zato
Sto su odbijali da ubijaju Zivotinje, ali i da bi izbegli svaku hranu koja potice iz seksualnog
odnosa, kao §to su jaja i meso.

Taj negatvni stav prema natalitetu bio je pripisivan uticaju koji su na katare imale
isto¢ne dualisticke sekte, kao $to su pavli¢ani - sekta ikonoklasta, koja je odbijala stvaranje
potomstva kao ¢in kojim se dusa hvata u klopku materijalnog sveta (Erbstosser 1984: 13-14)
- 1, iznad svih, bogumili, koji su tokom X veka propovedali medu seljastvom sa Balkana.
Kao narodni pokret ,roden usred seljastva, ¢ija je fizicka beda otkrivala pokvarenost sveta®
(Spencer 195b: 15), bogumili su propovedali da je vidljivi svet delo davola (u boZjem svetu,
dobro bi bilo na prvom mestu) i odbijali da imaju decu, da ne bi stvarali nove robove u
ovoj ,zemlji patnje®, kako se zemaljski Zivot naziva u jednom od njihovih spisa. (Wakefield
i Evans 1991: 457)

Uticaj bogumila na katare je jasno utvrden?® i pre Ce biti da je njihovo izbegavanje braka i
stvaranja potomstva izviralo iz sli¢cnog odbijanja Zivota ,svedenog na prezivljavanje® (Raoul
Vaneigem 1986: 72), a ne iz ,nagona smrti” ili iz prezira prema zivotu. Na to ukazuje ¢injenica
da katarski antinatalizam nije bio pracen ponizavaju¢im shvatanjem Zena i seksualnosti,
kao $to je to Cesto slucaj s filozofijama koje preziru Zivot i telo. Zene su zauzimale vazno
mesto u tim sektama. Kada je re¢ o odnosu katara prema seksualnosti, iako su neki od njih

Dobsonu - zapravo su pripisane DZonu Bolu da bi ga optuzile i prikazale glupim, od strane jednog savremenog
francuskog hroniéara, Zana Froasara (Jean Froissart), zagrizenog protivnika Engleskog seljackog ustanka. Prva
reCenica te propovedi, za koju se pri¢a da ju je DZon Bol odrzao mnogo puta (na osnovu prevoda verzije iz XVI
veka lorda Bernersa) glasi: ,Ah, dobri ljudi, nista u Engleskoj nece, niti ¢e ikada krenuti na dobro, sve dok sve
ne bude zajednicko, sve dok imamo kmetove i gospodare, sve dok se ne ujedinimo i sve dok su vlastelini vece
gazde od nas samih.“ (Dobson 1983: 371)

Do 1210. crkva je na zahtev za ukidanjem smrtne kazne gledala kao na jereti¢ku ,gresku®, koja se pripisivala
valdenzima i katarima. Uverenje da su protivnici crkve abolicionisti bilo je tako snazno da je svaki jeretik koji
je hteo da se vrati crkvi morao da potvrdi kako ,svetovna vlast moze, bez smrtnog greha, izvrsiti krvnu kaznu,
pod uslovom da kaznjava pravedno, a ne iz mrznje, s mudro$¢u, a ne brzopleto.” (J. J. Mergiven 1977: 101)
Kao $to ukazuje Mergiven, jereticki pokreti su imali uzviseniju moralnu poziciju o tom pitanju i ,primorali
“ortodoksne’ da, ironi¢no, stanu u odbranu jedne veoma problemati¢ne prakse.” (Ibid.: 103)

Medu dokazima koji potvrduju uticaj bogumila na katare nalaze se i dva dela koja tvrde da su ,katari iz zapadne
Evrope preuzeli ideje bogumila® To su, The Vision of Isaiah i The Secret Supper, navedena u pregledu literature
o katarima koji su priredili Wakefield i Evans. (1969: 447-465)

Bogumili su za isto¢nu crkvu bili ono §to su katari bili za zapadnu. Pored manihejstva i antinatalizma, vizantijske
vlasti su najvi$e uznemiravali bogumilski ,radikalni anarhizam®, gradanska neposlusnost i klasna mrznja. Kao
$to je protiv njih, u svojoj propovedi, pisao Prezviter Kozma: ,Oni svoj narod poducavaju da se ne pokorava
gospodarima, da kudi imuéne, mrzi kralja, ismeva starije, osuduje boljare, smatra za gresnike u o¢ima boga
one koji sluze kralju, a zabranjuju i svaki kmetovski rad za vlastelina“ Jeres je imala ogroman i dugotrajan
uticaj na balkansko seljastvo. ,Bogumili su propovedali na jeziku naroda i ljudi su mogli da razumeju njihovu
poruku. . .. njihova labava organizacija, privla¢nost njihovog resenja problema zla i njihova posvecéenost
socijalnom protestu u¢inili su pokret prakti¢no neunistivim.“ (Browning 1975: 164-66) Uticaj bogumila na jeres
moze se pratiti i po upotrebi izraza ,buggery, koji je do XIII veka postao uobicajen, i koji je prvo oznatavao
jeres, a zatim homoseksualnost. (Bullogh 1976a: 76fF)
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yusavrsili“ uzdrzavanje od sno$aja, od drugih pripadnika se nije o¢ekivalo da upraznjavaju
seksualnu apstinenciju, pre ¢emu su neki ismevali znacaj koji je crkva pridavala ¢ednosti,
tvrdeéi da takav stav podrazumeva precenjivanje tela. Neki jeretici su seksualnom ¢inu
pridavali misti¢nu vrednost i ¢ak ga tretirali kao sakrament (Christeria), propovedajuci
upraznjavanje seksa, pre nego apstinenciju, kao najbolji nacin za dostizanje nevinosti. Tako
su jeretici, ironi¢no, bili u isti mah proganjani i kao ekstremne askete i kao libertinci.

Seksualna uverenja katara ocigledno su bila prefinjena razrada tema pronadenih u
susretu sa isto¢nim jeretickim tradicijama, ali njihova popularnost i uticaj koji su imali na
druge sekte svedoce i o $iroj iskustvenoj realnosti ukorenjenoj u uslovima srednjovekovnog
braka i reprodukcije.

Znamo da u srednjovekovnom drustvu, zbog ogranic¢enog pristupa zemlji i protekcionis-
tickim restrikcijama kojima su gilde oteZzavale bavljenje njihovim zanatima, ni za seljake,
niti za zanatlije nije bilo moguce, ali ni poZeljno da imaju mnogo dece. Najrasireniji metod
za ostvarenje tog cilja bilo je odlaganje braka, a i tada je, ¢ak i medu ortodoksnim hri$¢ani-
ma, ako bi se uopste dozivele poznije godine, vazilo pravilo, ,nema zemlje, nema braka®.
(Homans 1960: 37-39) Tako je veliki broj mladih ljudi morao da upraznjava seksualnu
apstinenciju ili da krs$i crkvenu zabranu vanbracnih seksualnih odnosa; na osnovu toga
mozemo pretpostaviti da je jereticko odbijanje stvaranja potomstva medu njima imalo
odjeka. Drugim re¢ima, u seksualnim i reproduktivnim pravilima jeretika mozemo zapravo
videti tragove srednjovekovnog pokusaja kontrole radanja. To bi moglo objasniti zasto je,
u vreme kada je rast populacije postao glavna drustvena preokupacija, u uslovima ozbiljne
demografske krize i manjka radne snage, krajem XIV veka, jeres pocela da se povezuje sa
reproduktivnim zlo¢inima, narocito sa ,sodomijom®, ¢edomorstvom i abortusom. To ne
treba shvatiti kao da su jereticka ucenja o reprodukciji imala presudan demografski uticaj;
to znaci da je tokom najmanje dva veka, u Italiji, Francuskoj i Nemackoj, stvorena politicka
klima u kojoj je svaki oblik kontracepcije (uklju¢ujuéi i ,sodomiju®, to jest analni seks)
poceo da se vezuje za jeres. Pretnja koju su za ortodoksiju predstavljale jereticke seksual-
ne doktrine mora se sagledati i u kontekstu nastojanja crkve da uspostavi kontrolu nad
brakom i seksualno$cu, §to bi joj omogucilo da svaku osobu — od cara do najsiromasnijeg
seljaka — podvrgne svojoj kontroli i disciplinatornoj vladavini.

Politizacija seksualnosti

Kao sto je Meri Kondren ukazala u svojoj knjizi Zmija i boginja (Mary Condren, The
Serpent and the Goddess, 1989), studiji prodiranja hri§¢anstva u keltsku Irsku, nastojanje
crkve da reguliSe seksualno ponasanje imalo je dugu istoriju u Evropi. Jo$ od najranijeg
perioda (od IV veka, kada je hri§¢anstvo postalo drzavna religija), sveStenstvo je prepoz-
nalo mo¢ koju seksualni nagoni daju Zeni nad muskarcima i uporno nastojalo da tu silu
protera poistoveéivanjem svetosti sa izbegavanjem Zena i seksa. Iskljuc¢ivanje Zena iz svih
delova liturgije i izvodenja svetih obreda; pokusaj da se Zenske Zivototvorne, magi¢ne moci
preotmu noSenjem feminine odece; pretvaranje seksualnosti u predmet stida — sve su to bili
nacini na koje je patrijarhalna kasta pokusavala da skrsi snagu Zena i erotske privla¢nosti.
U tom procesu, ,seksualnost je dobila novi znacaj. . . Postala je predmet ispovedi, u kojoj
su najsitniji detalji necijih najintimnijih telesnih funkcija postali tema razgovora®, pri ¢emu
su ,razli¢iti aspekti seksa bili razdvojeni na misao, re¢, nameru, nevoljne porive i konkretne
seksualne radnje, da bi tako formirali nauku o seksualnosti®. (Condren 1989: 86—-87) Glavno
sredstvo u rekonstrukciji crkvenog seksualnog kanona bili su penitencijali, priru¢nici koji
su jo$ od VII veka sastavljani kao prakti¢ni vodiéi za ispovednike. U prvom tomu svoje
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Istorije seksualnosti (1978) Fuko naglasava ulogu koju su ti priru¢nici imali u proizvodnji
seksa kao diskursa, kao i onog polimorfnijeg shvatanja seksualnosti iz XVII veka. Ali, pe-
nitencijali su bili sredstvo za proizvodnju novog seksualnog diskursa jos§ u srednjem veku.
Ta dela pokazuju da je crkva pokusavala da nametne pravi seksualni katehizis, detaljno
propisujudéi poloZaje dopustene za vreme snos$aja (u stvari, bio je dopusten samo jedan),
dane u kojima se sme upraznjavati seks, s kim je dopusten, a s kim zabranjen.

Taj seksualni nadzor je eskalirao u XII veku, kada je Lateranski koncil, izmedu 1123. i
1139, pokrenuo novi krstaski rat protiv rasirene prakse svestenickih brakova i konkubins-
tva® i proglasio brak za sakrament, ¢iji zavet nikakva zemaljska sila ne moZe raskinuti.
U to vreme ponovo su uvedena i ogranienja koja su propisivali penitencijali.’! A onda,
Cetrdeset godina kasnije, na Tre¢em lateranskom koncilu 1179, crkva pojacava napad na
,sodomiju®, ciljaju¢i na homoseksualne osobe i neprokreativni seks (Boswell 1981: 277-86),
i po prvi put osuduje homoseksualnost (kao ,protivprirodnu razuzdanost®). (Spencer 1995a:
114)

Sa usvajanjem tog represivnog zakonodavstva, seksualnost je bila potpuno politizovana.
To i dalje nije bila ona morbidna opsednutost s kojom se katolicka crkva kasnije bavila
seksualnim pitanjima. Ali, vidimo da je crkva jos u XII veku ne samo zavirivala u spavace
sobe svoje pastve vec¢ i da je od seksualnosti napravila drzavno pitanje. Na neortodoksni
seksualni izbor jeretika tada se moralo gledati kao na antiautoritarno ponasanje, na pokusaj
jeretika da otgrnu svoja tela iz stiska svestenstva. Jasan primer te antiklerikalne pobune
bio je uspon novih panteistickih sekti iz XIII veka, kao $to su amalrikanci (ili amorijanci;
amauriciens; amalricians; prim. prev.) i Bratstvo slobodnog duha, koji su, suprotno napori-
ma crkve da kontroliSe seksualno ponasanje, propovedali da je bog u svakome od nas i da
je, samim tim, nemoguce zgresiti.

Zene i jeres

Jedan od najvaznijih aspekata jererickih pokreta jeste visoki status koji su dodeljivali
zenama. Kao $to je to rekao Doakino Volpe, Zene su u crkvi bile nista, ali ovde su smatrane
jednakim; imale su ista prava kao i muskarci i mogle da uZivaju u drustvenom Zivotu
i mobilnosti (lutanju, propovedanju), sto u srednjem veku nigde drugde nisu mogle. U
jeretickim sektama, pre svega medu katarima i valdenzima, Zene su imale pravo da izvode
svete obrede, da propovedaju, krste i steknu ¢ak i svestenicki status. ZabeleZeno je da

Crkvena zabrana svestenickih brakova i konkubinstva bila je, mnogo vi$e nego brigom za obnavljanje ugleda,
motivisana Zeljom da odbrani sopstvene posede, koje su ugrozavale mnogobrojne podele, kao i strahom da bi
Zene svestenika mogle lose uticati na crkvene poslove. (McNamara i Wemple 1988: 93-95) Odredbe Drugog
lateranskog koncila osnazile su odluku donetu jo§ u prethodnom veku, ali nisu stupile na snagu usred opste
pobune protiv te inovacije. Protest je dostigao vrhunac 1061, kada je ,organizovana pobuna“ dovela do izbora
parmskog biskupa kao ,antipape®, Honorija Il i njegovog potonjeg neuspelog pokusaja da osvoji Rim. (Taylor
1954: 35) Lateranski koncil je 1123. nije samo zabranio svesteni¢ke brakove, ve¢ je i one postojece proglasio
niStavnim, izlazuci tako svestenicke porodice, pre svega njihove Zene i decu, zastrasivanju i oskudici. (Brundage
1987: 214, 216-17)

Reformisani kanoni iz XII veka propisivali su supruznicima da izbegavaju seks za vreme tri velika posta, pred
Uskrs, Duhove i Bozi¢, svake nedelje tokom godine, na praznik pred primanje pricesti, tokom svadbene nod¢i,
za vreme Zeninih menstruacija, za vreme trudnoce, perioda dojenja i pokore. (Brundage 1987: 198-99) Ta
ogranicenja nisu bila nova. To je bila reafirmacija crkvene mudrosti sadrzane u desetinama knjiga pokajanja.
Novost je to §to su ta ograni¢enja sada bila uklju¢ena u kanonski zakon, ,koji se preobrazio u efikasni instrument
crkvene vladavine i discipline u XII veku®. I crkva i laici su se slagali da bi neka zakonska mera, sa eksplicitnim
kaznama, imala drugaciji status nego pokora koju savetuje neki ispovednik. U to vreme, najintimniji ljudski
odnosi postali su tema advokata i penologa. (Brundage 1987: 578)
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su se valdenzi odvojili od ortodoksije kada je lokalni biskup odbio da dopusti Zenama da
propovedaju, dok se za katare govorilo da su obozavali Zensku figuru, Damu Misli, koja je
uticala na Danteovu viziju Beatrice. (Taylor 1954: 100) Jeretici su dopustali muskarcima
i Zenama da Zive u istim odajama, ¢ak i ako nisu bili ven¢ani, posto nisu strahovali da to
nuzno vodi u promiskuitet. Jereticke Zene i muskarci su Cesto Ziveli zajedno, kao braca i
sestre, kao u agapskim zajednicama rane crkve. Pored toga, Zene su osnivale i sopstvene
zajednice. Tipican primer bile su beguine (begute), lai¢ke Zene iz urbane srednje klase,
koje su Zivele zajedno (naroc¢ito u Nemackoj i Flandriji) i izdrzavale se od svog rada, van
kontrole muskaraca i bez pot¢injavanja manastirskim pravilima.** (McDonnell 1954; Neel
1989)

Zato ne ¢udi §to su Zene u istoriji jeresi zastupljene kao ni u jednom drugom aspektu
srednjovekovnog Zivota. (Volpe 1971: 20) Prema Gotfridu Kohu (Gottfried Koch), one su
jos u X veku ¢inile veliki deo bogumilskog pokreta. Zene su bile te koje su udahnule zivot i
jereti¢kim pokretima u Francuskoj i Italiji u XI veku. U to vreme, jereticke Zene su dolazile
iz najnizih staleza kmetstva i formirale pravi Zenski pokret, koji se razvijao u okvirima
razlic¢itih jeretickih grupa. (Koch 1983: 246-47) Jereticke Zene su prisutne i u zapisima
Inkvizicije; za neke znamo da su bile spaljene, dok su druge bile ,zazidane® do kraja zivota.

Da li onda tom velikom prisustvu Zena u jeretickim sektama moZzemo pripisati odgovor-
nost za jereticku ,seksualnu revoluciju“? Ili treba pretpostaviti da je poziv na ,slobodnu
ljubav® bila muska smisalica, kojom su ovi hteli da lakse dodu do seksualne naklonosti
7ena? Na ta pitanja nije lako odgovoriti. Ipak, znamo da su Zene nastojale da kontrolisu
svoju reproduktivnu funkciju, $to se vidi i po brojnim referencama na abortus i upotrebu
kontraceptivnih sredstava medu Zenama u penitencijalima. Ako se ima u vidu kasnija
kriminalizacija tih praksi tokom lova na vestice, znacajno je to §to se o kontraceptivnim
sredstvima tu govori kao o ,napicima za izazivanje jalovosti® ili maleficia (Noonan 1965:
155-61), za koje se pretpostavlja da su ih koristile Zene.

Crkva je u ranom srednjem veku i dalje bila donekle popustljiva prema tim praksama,
svesna da Zene na taj na¢in mogu pokusati da ogranice radanje iz ekonomskih razloga.
Tako se u Decertum biskupa Burkharta iz Vormsa (oko 1010), posle ritualnog pitanja,

sDa li ste uradile ono $to neke Zene imaju obicaj da ¢ine, kada se sparuju i onda hoce
da umore svoju celjad, svojim maleficia i biljkama, kojima ubijaju ili odsecaju zametak, ili
pomocu kojih, ako jo$ nisu zacele, pokusavaju da ne za¢nu?“

okrivljenoj osobi odreduje kazna od deset godina; ali, primecuje se i da je ,,velika razlika
ako je ona neka sirota Zena, koja je postupila tako jer joj je tesko prehraniti se ili neka koja
je to ucinila da bi prikrila zlo¢in preljube.” (Ibid.)

Ipak, stvari su se drasti¢no promenile ¢im je kontrola nad reprodukcijom pocela da
prerasta u pretnju za ekonomsku i drustvenu stabilnost, kao §to se to dogodilo posle
demografske katastrofe koju je izazvala Crna smrt, apokalipticka epidemija kuge, koja je
izmedu 1347. 1 1352. pokosila viSe od trecine evropskog stanovnistva. (Ziegler 1969: 230)

Kasnije ¢emo videti kakvu je ulogu ta demografska katastrofa imala u ,krizi radne snage”
iz poznog srednjeg veka. Ovde moZemo primetiti da su posle sirenja kuge seksualni aspekti
jeresi postali jos naglaseniji u osudama (od strane crkve) i groteskno izobliceni, §to je
nagovestilo kasnije prikaze vesti¢jeg sabata. Sredinom XIV veka, inkvizitorski izvestaji se

Odnos izmedu beguina i jeresi nije sasvim jasan. Dok su neki njihovi savremenici, kao Jakov iz Vitrija (Jacques
de Vitry) — koga Karol Nil (Carol Neel) opisuje kao ,zna¢ajnog crkvenog administratora“ — podrzavali njihovu
inicijativu kao alternativu jeresi, ,one su na Be¢kom koncilu 1312. kona¢no bile osumnji¢ene za jeres®, verovatno
zbog netolerancije crkve prema Zenama koje su izmicale muskoj kontroli. Beguine su vremenom nestale,
Jproterane iz postojanja crkvenom osudom®. (Neel 1989: 324-27, 329, 333, 339)
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viSe nisu zadovoljavali optuzivanjem jeretika zbog sodomije i seksualnih sloboda. Ovi su
sada bili optuZivani i za oboZavanje Zivotinja, ukljuc¢ujuéi i ozloglaseni bacium sub cauda
(poljubac ispod repa), za uzivanje u orgijastickim obredima, no¢no letenje i Zrtvovanje
dece. (Russell 1972) Inkvizitori su izvestavali i o postojanju sekti obozavalaca davola, luci-
ferijanaca. Prema zapisima sa tih procesa, koji obelezavaju prelaz sa proganjanja jeresi na
lov na vestice, figura jeretika sve vise poprima lik Zene, tako je do pocetka XV veka glavna
meta progona jeretika postala vestica.

Ipak, to nije bio kraj jeretickog pokreta. Njegovo kona¢no unistenje usledilo je 1533, kada
su anabaptisti pokusali da osnuju Bozji Grad u nemackom gradu Minsteru. Taj pokusaj je
ugusen u krvi, posle ¢ega je usledio talas nemilosrdnih odmazdi nad proleterskim pobunama
sirom Evrope. (Po-chia Hsia 1988a: 51-69)

Sve do tada, ni Zestoki progoni, niti demonizacija jeresi nisu mogli da sprece Sirenje
jereti¢kih uverenja. Prema Antoninoniju di Stefanu, ekskomunikacija, zaplena imovine,
mucenje, smrt na lomadéi, krstagki pohodi protiv jeretika — nijedna od tih mera nije mogla
da podrije ,neizmernu vitalnost i popularnost® hearetica pravitatis (jeretickog zla). (di
Stefano 1950: 769) ,Nema nijedne komune®, pisao je po¢etkom XIII veka biskup Jakov iz
Vitrija (Jacques de Vitry), ,u kojoj jeres nema svoje pristalice, svoje branioce i vernike. Cak
i posle krstaskog pohoda protiv albizana 1215, koji je uniStio mnoga uporista katara, jeres
je (zajedno sa islamom) ostala glavni neprijatelj i pretnja s kojom je crkva morala da se
suocava. Njene pristalice su dolazile iz svih sfera Zivota: seljastva, nizeg svesStenstva (koje
se poistovecivalo sa siromasnima i unosilo u njihove borbe jezik Jevandelja), gradskog
stanovnistva, Cak i iz niZzeg plemstva. Ali, narodna jeres je prevashodno bila fenomen
nize klase. Okruzenje u kojem je cvetala ¢inili su ruralni i urbani proletarijat: seljaci,
obucari i tekstilni radnici, ,medu kojima je (jeres) propovedala jednakost, podsticuci njihov
pobunjenicki duh proroc¢kim i apokalipti¢nim predvidanjima®. (Ibid.: 776)

Predstavu o popularnosti jeretika mozemo steci i na osnovu sudenja koje je Inkvizicija
sprovodila jo$ tokom tridesetih godina XIV veka, na podruc¢ju Trenta, u severnoj Italiji,
protiv onih koji su pruzili gostoprimstvo Apostolskoj braci, kada je njihov voda, fra Dol¢ino,
trideset godina ranije, prolazio kroz tu oblast. (Orioli 1993: 217-37) U vreme njegovog
dolaska, mnoga vrata su bila otvorena da bi pruzila utociste za Dol¢ina i njegove sledbenike.
Godine 1304, kada je ponovo najavio dolazak svete vladavine siromastva i ljubavi, Dol¢ino
je osnovao zajednicu u planinama nadomak Vercéelija (Pijemont). Lokalni seljaci, koji su se
veé pobunili protiv biskupa iz Veréelija, pruzili su mu podrsku. (Mornese i Buratti 2000)
Pune tri godine Dol¢inove pristalice su se opirale krstaskim pohodima i blokadi koju je
protiv njih podigao biskup - sa Zenama koje su se borile rame uz rame sa muskarcima.
Na kraju, bili su pobedeni gladu i nadmoc¢nim snagama koje je crkva mobilisala protiv
njih. (Lea 1961: 615-20; Hilton 1973: 108) Onog dana kada su ih trupe biskupa iz Vercelija
konacno savladale, ,viSe od hiljadu jeretika spaljeno je na lomacama ili se udavilo u reci
ili stradalo od maca, najstrasnijom smréu®. Dolé¢inova saputnica, Margerita, bila je sporo
sprovedena planinskim stazama i postepeno ¢erecena, da bi se pruzio primer lokalnom
stanovnistvu. (Lea 1961: 620)

Borbe u gradovima

Nisu samo Zene i muskarci ve¢ i seoski i gradski radnici u jeretickom pokretu prepoznali
zajednicki cilj. To zajednistvo interesa, medu ljudima za koje bi se inac¢e moglo pretpostaviti
da imaju razli¢ite probleme i teZnje, moze se objasniti s viSe strana. Prvo, u srednjem veku
je postojala tesna veza izmedu grada i sela. Mnogi gradani bili su bivsi kmetovi koji su se
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preselili ili pobegli u grad, u potrazi za boljim Zivotom; odatle su, baveci se svojim zanatima,
nastavili da rade na zemlji, narocito u vreme Zetve. Njihove misli i Zudnje i dalje su bile
duboko oblikovane Zivotom na selu i njihovom ofuvanom vezom sa zemljom. Seljake i
gradske radnike je povezivala i ¢injenica da su bili pot¢injeni istim politickim vladarima,
bududi da su se do XIII veka (naro¢ito u severnoj i centralnoj Italiji) seosko plemstvo i
gradska trgovacka aristokratija izmesali i stopili u jedinstvenu strukturu vlasti. Ta situacija
je medu radnicima podstakla uzajamno razumevanje i solidarnost. Tako su seljaci, kad
god bi se pobunili, uz sebe imali zanatlije i fizicke radnike, kao i sve veéu masu gradske
sirotinje. Tako je bilo i za vreme seljackog ustanka u primorskoj Flandriji, koji je poceo 1323.
i okoncao se juna 1328, posto su Kralj Francuske i flamansko plemstvo porazili pobunjenike
kod Kasela 1327. Kao §to primecuje Dejvid Nikolas, ,to $to su pobunjenici bili su stanju da
se bore punih pet godina, moZe se objasniti samo uklju¢ivanjem grada u borbu®. (David
Nicholas 1992: 213-214) Zatim dodaje da su se do kraja 1324. seljatkoj pobuni pridruzile i
zanatlije iz Iprea i Briza:

,Briz, sada pod kontrolom tkaca i valjaonicara, preuzeo je upravljanje pobunom od
seljaka. .. Zapoceo je propagandni rat, s monasima i propovednicima koji su govorili
masama da je nastupilo novo doba i da su sada jednaki sa aristokratama.“ (Ibid.: 213-14)

Drugi seosko-gradski radnicki savez bio je onaj koji su formirali ,tisini®, ,razbojnici®
(les Tuchins ili tuchinant, 1381-1384), koji je delovao u planinama centralne Francuske i u
kojem su zanatlije stupile u organizaciju tipi¢nu za seosko stanovnistvo. (Hilton 1973: 128)

Ono §to je povezivalo seljake i zanatlije bila je zajednicka teznja za ukidanjem drustvenih

,U izrekama siromasnih ljudi, koji jadikuju kako ’siromah stalno radi, brine se, zlopati,
jeca i nikada se ne smeje od srca, dok se bogata$ smeje i peva. ..’

U puckim komadima, gde se kaze kako ’. . . svaki covek treba da ima onoliko vlasnistva
koliko i svaki drugi, a mi sada nemamo nista $to bismo mogli nazvati svojim. Velika gospoda
uziva sve blagodeti, dok siroti svet nema ni$ta, osim patnje i nemastine. . .’

U najpopularnijim satirama, koje su osudivale to §to ’sudije, staresine, panduri, grado-
nacelnici - skoro svi oni Zive od pljacke. Svi oni gaze siromasne, hoce da ih lise svega. . .
Jadi pljacka slabijeg. . .’ Ili opet: ’Dobri radnici prave pSeni¢ni hleb, ali nikada ne¢e moci
da ga okuse; ne, sve $to dobijaju su mrvice kukuruza, od dobrog vina ostaje im samo talog,
a od dobre odec¢e samo dronjci. Sve §to je slasno i dobro odlazi plemi¢ima i popovima. . . "
(Norman Cohn 1970: 99-100)

Te zalbe pokazuju koliko je duboka bila ozlojedenost ljudi zbog nejednakosti izmedu
,velikih® i ,malih riba® izmedu ,debelih® i ,mr3avih® kako se o imuénima i siromasnima
govorilo u firentinskom politickom idiomu iz XIV veka. ,Dobri ljudi, nista u Engleskoj ne
moZze, niti ¢e ikada krenuti na dobro sve dok sve stvari ne budu zajednicke, dok ne bude
vi$e ni slugu, niti plemica i dok svi ne budemo Ziveli jednako®, govorio je Dzon Bol u vreme
kada je pokusavao da organizuje ustanak seljaka u Engleskoj 1381. (Ibid.: 199)

Kao sto smo videli, glavni izraz teZnji ka egalitarnijem drustvu bilo je uzdizanje siromas-
tva i komunizma dobara. Alj, afirmacija egalitarne perspektive odrazavala se i u novom
stavu prema radu, najvise upravo kod jeretickih sekti. S jedne strane, tu je bila strategija
»odbijanja rada“, koju su usvojili francuski valdenzi (Siromasi iz Liona), kao i ¢lanovi nekih
konvencionalnih svestenickih redova (franjevci i njihova frakcija ,duhovnjaci). U teznji da
se oslobode svetovnih briga, preZivljavali su na osnovu milostinje i komunalne podrske. S
druge strane, razvilo se novo vrednovanje rada, narocito fizickog, koje je svoju najsvesniju
formulaciju dobilo u propagandi engleskih lolarda, koji su svoje sledbenike podsecali da
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»plemié¢i imaju lepe kuce, a mi samo rad i nedace, ali nas rad je taj iz kojeg sve to dolazi®.
(Ibid.; Christie-Murray 1976: 114-15)

Nema sumnje da je privla¢nost ,vrednosti rada“ — $to je bila novina u drustvu kojim je
dominirala vojnicka klasa — pre svega delovala kao podsetnik na proizvoljnost feudalne
vladavine. Ali, ta nova svest ukazuje i na pojavu novih drustvenih snaga, koje su imale
kljuénu ulogu u rusenju feudalnog sistema.

To vrednovanje rada odrazava nastanak urbanog proletarijata, sastavljenog od zana-
tlija i Segrta — koji su radili za zanatlijske gazde i proizvodili za lokalno trziste — ali, pre
svega, od nadnicarskih fizickih radnika, koje su bogati trgovci zaposljavali u industrijama
namenjenim izvozu. Krajem XIV veka, u Firenci, Sijeni i Flandriji, u tekstilnoj industriji
mogle su se na¢i i koncentracije od po 4.000 radnika (tkaca, valjaonicara, farbara). Zivot
u gradu za njih je bio novi oblik kmetstva, ovog puta pod upravom trgovaca tekstilom,
koji su strogo kontrolisali njihove aktivnosti i nametali najdespotskiju klasnu vladavinu.
Gradski nadnicari nisu mogli da osnivaju bilo kakva udruZenja i ¢ak im je bilo zabranjeno
da se okupljaju na bilo kojem mestu, bilo kojim povodom; nisu mogli da nose oruzje, ¢ak ni
alate s kojima su radili u svojim zanatima; i nisu mogli da Strajkuju, pod pretnjom smréu.
(Pirenne 1956: 132) U Firenci nisu imali gradanska prava; za razliku od zanatlija, nisu bili
deo nijedne struke ili gilde i bili su izloZeni najokrutnijim zlostavljanjima od strane trgova-
ca, koji su, pored toga $to su kontrolisali grad, vodili i svoje privatne sudove i neometano
hapsili, muéili i vesali radnike zbog najmanje neposlusnosti. (Rodolico 1971)

Medu tim radnicima sreéemo najekstremnije oblike socijalnih protesta i najveéu prijem-
¢ivost za jereticke ideje. (Ibid.: 56—59) Tokom celog XIV veka, naroéito u Flandriji, tekstilni
radnici su se neprekidno bunili protiv biskupa, plemstva, trgovaca, ¢ak i protiv najvecih
zanatskih gildi. U Brizu, gde su 1348. najvece zanatske gilde preuzele vlast, radnici su
nastavili da se bune protiv njih. Godine 1335, u Gentu, pobunu lokalne burzoazije nadvla-
dala je pobuna tkaca, koji su pokusali da uspostave ,radnicku demokratiju®, zasnovanu na
odbacivanju svih autoriteta, osim autoriteta onih koji Zive od manuelnog rada. (Boisson-
nade 1927: 310-11) Iako ih je tada porazila impresivna koalicija sila (uklju¢ujuéi princa,
plemstvo, svestenstvo i burzoaziju), tkaci su se ponovo pobunili 1378. Tada im je uspelo
da uspostave nesto Sto bi se (mozda donekle preterano) moglo nazvati prvom ,diktaturom
proletarijata“ u istoriji. Prema Peter Boasonadu, njihov cilj bio je da pobune ,zanatlije
protiv gazdi, nadnicare protiv velikih preduzetnika, seljake protiv vlastelina i sveStenstva.
Pricalo se da su razmisljali i o istrebljenju cele burZzoaske i aristokratske klase, osim dece
uzrasta do Sest godina.“ (Ibid.: 311) Bili su porazeni tek u bici na otvorenom polju, kod
Rozebekea 1382 (Roosebeke; Westrozebeke), gde je 26.000 pobunjenika izgubilo Zivote.
(Ibid.)

Dogadaji u Brizu i Gentu nisu bili izolovani slu¢ajevi. I u Nemackoj i Italiji radnici su se
bunili u svakoj mogucoj prilici, zbog cega je lokalna buzoazija zivela u stalnom strahu. U
Firenci, godine 1379, radnici su preuzeli vlast, predvodeni ,éompima“ (Ciompi), fizickim
radnicima iz firentinske tekstilne industrije.?* I oni su uspostavili radni¢ku upravu, ali ona

Compi su bili oni koji su prali, gesljali i vostili vunu, tako da se moZe dalje obradivati. Smatrani su za proste
radnike i imali najnizi drustveni status. ,Ciompo® je pogrdni izraz, koji zna¢i biti prljav i bedno obuclen,
verovatno zbog ¢injenice da su ¢ompi radili polunagi i uvek umazani mascu i farbom. Njihova pobuna je
pocela u julu 1382, a varnica je bila vest da je jedan od njih, Simonéino (Simoncino), bio uhapsen i mucen.
Pricalo se da je od njega mucenjem iznudeno priznanje da su ¢ompi odrzali tajni sastanak, na kojem su se,
poljubivsi jedni druge u usta, zakleli da ¢e braniti jedni druge od zlostavljanja poslodavaca. Kada su ¢uli za
Simon¢inovo hapsenje, radnici su pohitali ka zdanju vunarske gilde (Palazzo dell’Arte) i zahtevali da njihov
drug bude osloboden. Posto su izdejstvovali njegovo oslobodenje, zauzeli su zgradu gilde, postavili straze na
Ponte Vekio (¢uveni most u Firenci) i sa prozora gilde okatili znamenja ,nizih gildi“ (arti minori). Zauzeli su
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je potrajala svega nekoliko meseci, pre nego $to su 1382. bili potpuno poraZeni. (Rodolico
1971) Radnici iz LijeZa, u Brabantu (Belgija, Holandija), imali su vise uspeha. Godine
1384, plemstvo i bogatasi (,velikasi®, kako su ih zvali), nemo¢ni da se odupru pobunama
koje su trajale vise od jednog veka, kona¢no su kapitulirali. Od tada ,zanatlije potpuno
dominiraju gradom®, kao glavni arbitri u lokalnoj vlasti. (Pirenne 1937: 201; takode, Fritz
Roerig, The Medieval Town, 1967:91; Die Europdische Stadt im Mittelalter, 1932) Zanatlije
su podrzali i pobunjene seljake u primorskoj Flandriji, u borbi koja je trajala od 1323. do
1328, koju Piren opisuje kao ,autenti¢ni pokusaj socijalne revolucije®. (Ibid.: 195) Prema
jednom flamanskom svedoku, ¢ija je klasna pripadnost ocigledna, ,kuga pobune bila je
takva da se ljudima ogadio zivot.“ (Ibid.: 196) Tako su, izmedu 1320. i 1332, ,dobri ljudi® iz
Iprea preklinjali kralja da ne dopusti rusenje unutrasnjeg gradskog bastiona, unutar ¢ijih
su zidina ziveli, zato $to ih je on §titio od ,prostog sveta®. (Ibid.: 202-03)

Crna smrt i kriza radne snage

Prekretnicu u srednjovekovnim borbama donela je Crna smrt, koja je ubila izmedu 30
i 40 procenata evropske populacije. (Ziegler 1969: 230) Nastupivsi odmah posle Velike
gladi 1315-1322, koja je oslabila otpornost ljudi na bolest (Jordan 1996), ta nezabeleZena
demografska katastrofa duboko je izmenila drustveni i politi¢ki Zivot Evrope i prakti¢no
oznacila pocetak nove ere. Drustvene hijerarhije bile su izokrenute, usled izjednacavajuéeg
efekta Sirenja bolesti. Bliskost smrti je podrila i drustvenu disciplinu. Suoéeni s moguénoséu
iznenadne smrti, ljudi nisu marili za rad ili za postovanje drustvenih i seksualnih pravila,
ve¢ su pokusavali da se §to bolje provedu, zabavljajuéi se $to su duze mogli, bez razmisljanja
o buducnosti.

Ipak, najvaznija posledica kuge bilo je zaoStravanje krize radne snage, pokrenute klasnim
sukobima. Naime, desetkovanje radne snage ucinilo je rad izuzetno oskudnim, kriticno
povecalo njegovu cenu i ucvrstilo resenost ljudi da razbiju okove feudalne vladavine.

Prema Kristoferu Dajeru, oskudica radne snage izazvana epidemijom dovela je do pro-
mene odnosa snaga u korist nizih klasa. Dok je zemlje bilo malo, seljaci su se mogli drzati
pod kontrolom, pod pretnjom izbacivanja. Ali, kako je stanovnistvo sada bilo desetkovano,
a zemlje bilo u izobilju, pretnje vlastelina viSe nisu imale nikakve ozbiljne posledice, posto
su seljaci mogli da se slobodno krecu i pronadu novu zemlju koju bi obradivali. (Dyer 1968:
26) Tako su, dok je letina trulila, a stoka slobodno lutala poljima, seljaci i zanatlije iznena-
da postali gospodari situacije. Na nov razvoj ukazivali su i $trajkovi zakupaca, pojacani
pretnjama masovnim odlaskom na drugu zemlju ili u grad. Vlastelinske hronike lakonski
beleze kako su seljaci ,odbijali da plate” (negant solvere). U njima je zabelezeno i da seljaci
,Vvise ne postuju obicaje” (negant consuetudines) i da su ignorisali naredenja vlastelina da
im poprave kucde, oCiste kanale ili krenu u poteru za odbeglim kmetovima. (Ibid.: 24)

Do kraja XIV veka, neplac¢anje zakupa i odbijanje obaveza postali su kolektivni fenomen.
Cela sela su se organizovala da bi zajedno obustavila pla¢anje globa, poreza i ,tolidza“;

i gradsku vecnicu, gde su, kako su pricali, otkrili odaju punu om¢i, koje su navodno bile namenjene njima.
Posto su naizgled preuzeli kontrolu, compi su sastavili peticiju u kojoj su trazili da udu u vlast, da vise ne budu
kaznjavani odsecanjem ruke zbog neplacanja dugova, da bogatasi placaju veée poreze i da telesna kazna bude
zamenjena globom. U prvoj nedelji avgusta osnovali su miliciju i uveli jos tri staleza, a uporedo su tekle i
pripreme za izbore, na kojima bi prvi pit u€estvovali i predstavnici compija. Ali, njihova vlast je trajala svega
mesec dana. Vunarski magnati su ih ostavili bez posla i tako ih doveli do gladovanja. Posle poraza, mnogi su
bili uhap3eni, obeseni ili pogubljeni odsecanjem glave; mnogo vise njih je moralo da napusti grad i taj egzodus
je oznacio pocetak opadanja vunarske industrije u Firenci. (Rodolico 1971: passim)
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nisu vi$e priznavala obavezu komutacije ili presude vlastelinskih sudova, tih glavnih ins-
trumenata feudalne vlasti. U tom kontekstu, kvantitet zakupa i neizvrsenih obaveza postao
je manje vazan od ¢injenice da je klasni odnos, na kojem je pocivala feudalna vlast, bio
podriven. Evo kako je pofetkom XVI veka jedan pisac, Cije re¢i odrazavaju stanoviste
plemstva, saZeto opisao tu situaciju:

soeljaci su suviSe imuéni. . . ne znaju $ta znaci poslusnost; vise ne mare za zakon, hoce
da plemstva vise ne bude. . . i oni bi da odluéuju o tome koliki bismo zakup trebalo da
ubiramo od nase zemlje.” (Ibid.: 33)

Kao odgovor na poveéanu cenu rada i obaranje feudalne rente, preduzeti su razni poku-
$aji da se poveca iskori§¢avanje rada, bilo kroz ponovno uvodenje radne obaveze, bilo, kao
u nekim slucajevima, obnavljanjem robovlasnistva. U Firenci je uvoz robova bio odobren
1366.3* Ali, takve mere su samo zaostrile klasni sukob. Englesko plemstvo je pokusalo da
obuzda cenu rada pomocu Statuta o radu, koji je ograni¢avao maksimalnu nadnicu, $to je
izazvalo Seljacki ustanak 1381. Ustanak se $irio iz okruga u okrug i zavrsio marsem hiljada
seljaka od Kenta do Londona, koji su hteli da ,popri¢aju sa Kraljem"®. (Hilton 1973; Dobson
1983) Izmedu 1379. i 1382, u Francuskoj se podigao ,vihor revolucije®. (Boissonnade 1927:
314) Proleterska pobuna je eksplodirala u Bezijeru, gde je Cetrdeset tkaca i obucara bilo
obeseno. Pobunjeni radnici iz Monpelijea su porucili da ¢e ,do BoZi¢a prodavati hris¢ansko
meso po ceni od $est para za pola kile“. Pobune su izbile u Karaksonu, Orleanu, Amijenu,
Turneu, Ruanu i kona¢no u Parizu, gde je 1413. na vlast dosla ,radni¢ka demokratija“.*
U Italiji je najvaznija bila pobuna ,,éompija“, koja je pocela u julu 1382. Na neko vreme,
tekstilni radnici su prisilili burZoaziju da im ustupi deo vlasti i uveli moratorijum na sve
dugove nadnicara; proglasili su nesto $to je u sustini bila diktatura proletarijata (,Bozji
narod®), iako su uskoro bili porazeni od udruzenih snaga plemstva i burzoazije. (Rodolico
1971)

,Kucnuo je ¢as” - reCenica koja se ¢esto ponavlja u pismima DZona Bola — dobro ilustruje
duh evropskog proletarijata krajem XIV veka, kada je u Firenci, na zidovima krémi i
radionica, pocelo da se pojavljuje kolo srece, kao simbol skorog preokreta.

U tom procesu, politicki horizont i organizacione dimenzije seljackih i zanatlijskih
borbi su se prosirili. Pobunili su se celi regioni, koji su osnivali veca i regrutovali vojske.
Seljaci organizovani u bande povremeno su napadali vlastelinska stada i unistavali arhive,
s pisanim tragovima o njihovoj kmetovskoj sluzbi. Do pocetka XV veka, sukobi izmedu
seljaka i plemstva pretvorili su se u prave ratove, kao $to je bio remesnas u Spaniji, koji
je trajao od 1462. do 1486.%° Godine 1476. u Nemackoj pocinje ciklus ,seljackih ratova®,

Posle talasa Crne smrti, svaka evropska zemlja pocela je da osuduje dokolicu i kaznjava skitnju, prosjacenje i
odbijanje rada. Engleska je u tom pogledu preuzela inicijativu, donosenjem Statuta iz 1349, koji je osudivao
visoke nadnice i besposli¢arenje i propisivao da oni koji nisu radili i nemaju sredstava za izdrzavanje moraju
prihvatiti rad. Sli¢na uredba je doneta i u Francuskoj 1351, koja je ljudima preporuéivala da ne daju hranu
ili prenoéi$te zdravim prosjacima i skitnicama. Dodatna uredba iz 1345. propisivala je da oni koji nastave da
besposlicare, provode vreme u krémama, kockaju se ili prose, moraju poceti da rade ili ¢e trpeti posledice;
laksi prestupnici su bili zatvarani u tamnice, gde su Ziveli na hlebu i vodi; tezi prestupnici su javno izlagani u
okovima, a onim najtezim utiskivan je zig na ¢elo. U francuskom zakonodavstvu pojavio se novi element, koji
je postao deo moderne borbe protiv skitnica: prinudni rad. U Kastilji je 1387. doneta uredba koja je privatnicima
dopustala da hapse skitinice i zaposljavaju ih na mesec dana bez nadnice. (Geremek 1985: 53-65)

Koncept ,radnicke demokratije” moze delovati neumesno kada se primeni na te oblike uprave. Alj, treba imati u
vidu da u Sjedinjenim Drzavama, koje se Cesto smatraju za demokratsku zemlju, nijedan industrijski radnik jo$
nije postao predsednik i da se najvisa vladina tela sastoje iskljuc¢ivo od predstavnika ekonomske aristokratije.
Remensas je bila otkupnina koju su kmetovi u Kataloniji morali da plate da bi napustili imanje. Posle Crne smrti,
seljaci koji su placali remensas morali su da placaju i novi porez zvani ,pet zloupotreba® (los malos usos), koji se
u pocetku nije primenjivao tako dosledno. (Hilton 1973: 117-18) Novi porezi i sukobi oko kori§¢enja napustenih
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zaverom koju je predvodio Hans Behajm (Hans Boeheim; takode Behem ili B6hm) iz
Niklashauzena, poznat i kao ,Hans Frulas®. To je eskaliralo u ¢etiri krvave pobune, pod
vodstvom Bundschuch (,Seljackog saveza®), izmedu 1493. i 1517, a kulminiralo velikim
ratom, koji je trajao od 1522. do 1525. i zahvatio Cetiri zemlje. (Engels 1977; Blickle 1977)

U svim tim slucajevima pobunjenici se nisu zadovoljavali zahtevima za ograni¢avanjem
feudalne vladavine, niti pukim pogadanjem oko boljih Zivotnih uslova. Njihov cilj je bio
ukidanje vlasti feudalnih gospodara. ,Stari zakon se mora ukinuti®, objavili su seljaci za
vreme ustanka u Engleskoj 1381. Do pocetka XV veka, makar u Engleskoj, kmetstvo i
ropstvo zaista su skoro nestali, iako je pobuna bila politicki i vojno poraZena, a njene vode
surovo pogubljene. (Titow 1969: 47)

Ono §to je usledilo bilo je opisivano kao ,zlatno doba evropskog proletarijata® (Marx
1909, Vol. 1; Braudel 1967: 128ft.), u ostrom kontrastu spram uobicajenih prikaza XV veka,
koji je ikonografski ovekoveéen prizorom plesa smrti i memento mori (lat., ,seti se da si
smrtan®).

Torold RodZers (Thorold Rogers) je u svojoj ¢uvenoj studiji nadnica i Zivotnih uslova
u srednjovekovnoj Engleskoj izneo utopijsku sliku tog perioda. ,Nikada ranije®, pisao je
Rodzers, ,nadnice (u Engleskoj) nisu bile tako visoke, a hrana tako jeftina“ (Rogers 1894:
326ff) Radnici su ponekad bili placeni za svaki dan u godini, iako nedeljom i za vreme
mnogih praznika nisu radili. Hranili su ih poslodavci, a bio im je ispla¢ivan i viaticum,
nadoknada za dolazenje na posao i povratak kudi, za svaki predeni kilometar. Pored toga,
trazili su da budu isplac¢ivani u novcu i da rade samo pet dana nedeljno.

Kao §to ¢emo videti, ima razloga za oprez kada je re¢ o razmerama te kornukopije (,rog
obilja“; prim. prev.). Ipak, za veliki deo evropskog seljastva, XV vek je bio period nezabe-
leZene drustvene mo¢i. Ne samo da im je oskudica radne snage donela vodeéu ulogu veé
je i sam prizor poslodavaca u konkurentskoj borbi oko njihovih usluga osnazio njihovo
samovrednovanje i izbrisao vekove ponizenja i pot¢injenosti. ,Skandal® visokih nadnica
koje su radnici zahtevali, mogao se, u o¢ima poslodavaca, porediti samo s novom aroganci-
jom koju su ovi pokazivali — s njihovim odbijanjem da rade ili da nastave da rade nakon
Sto bi zadovoljili svoje potrebe (Sto su sada, s ve¢im nadnicama, mogli da postignu brze);
njihovom ¢vrstom re$enos¢u da iznajme svoju radnu snagu samo za ogranicene poslove,
umesto na duZe vreme; njihovim traZzenjem drugih pogodnosti, pored nadnica; i s njihovim
razmetljivim oblacenjem, zbog kojeg se, prema Zalopojkama savremenih drustvenih kritica-
ra, nisu mogli razlikovati od vlastelina. ,Sluge su sada gospodari, a gospodari sluge®, zalio
se Dzon Gover (John Gower) u Mirour de 'omme (Ogledalo ¢ovecanstva, 1378), ,seljaci
zele da oponasaju slobodnjake i oblace se u njihovu odeéu.” (Hatcher 1994: 17)

PolozZaj bezemljasa takode se popravio posle Crne smrti. (Hatcher 1994) To nije bio samo
engleski fenomen. Godine 1348, kanonici (crkveni ,pravnici®; prim. prev.) iz Normandije
zalili su se kako ne mogu pronaci nikog ko bi obradivao njihovu zemlju, a da ne trazi
viSe nego §to je Sestoro slugu zaradivalo pocetkom veka. Nadnice su se udvostruéile i
utrostrudile i u Italiji, Francuskoj i Nemackoj. (Boissonnade 1927: 316-20) U rajnskim i
podunavskim zemljama dnevna poljoprivredna nadnica izjednacila se s prodajnom cenom
svinje ili ovce, a te nadnice su vaZile i za Zene, bududi da se razlika izmedu Zenskih i muskih
zarada drasti¢no smanjila neposredno posle Crne smrti.

imanja bili su uzrok produZenog, regionalnog rata, u kojem su katalonski seljaci regrutovali jednog muskarca
iz svakog treCeg domacinstva. Ojacali su svoje veze zakletvama, donosili odluke na seljackim veéanjima i, da
bi zastrasili zemljoposednike, postavljali krstove i druge zastrasujuée znake po poljima. U poslednjoj fazi rata
trazili su ukidanje rente i utvrdivanje seljackih vlasnickih prava. (Ibid.: 120-21; 133)
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Za evropski proletarijat to nije znacilo samo dostizanje Zivotnog standarda koji je sve
do XIX veka ostao neprevaziden i ukidanje kmetstva. Do kraja XIV veka, vezanost za
vlastelinsku zemlju je prakti¢no nestala. (Marx 1909, Vol. 1: 788) Kmetove su svuda zamenili
slobodni seljaci - vlasnici prava na zemlju ili zakupci - koji su rad prihvatali samo za znatnu
nadoknadu.

Polna politika, uspon drzave i kontrarevolucija

Ipak, do kraja XV veka, kontrarevolucija je zahvatila sve nivoe drustvenog i politickog
zZivota. Politicke vlasti su prvo pokusale da pridobiju najmlade i najbuntovnije radnike,
uz pomo¢ podmukle polne politike, koja je ovima omogucavala slobodan pristup seksu
i klasni antagonizam pretvorila u antagonizam prema proleterskim Zenama. Kao $to je
pokazao Zak Rosijo, u Srednjovekovnoj prostituciji (Jacques Rossiaud, La Prostitution</em>
<em>médiévale, 1988), gradske vlasti u Francuskoj su prakti¢no dekriminalizovale silovanje,
pod uslovom da su Zrtve bile Zene iz nize klase. U XIV veku, za silovanje neudate proleterske
Zene u Veneciji se retko kada dobijalo nesto vise od packi, ¢ak i u Cestim slucajevima
grupnog silovanja. (Ruggiero 1989: 91-108) Isto vazi i za veéinu gradova u Francuskoj.
Tamo je grupno silovanje proleterskih Zena postalo uobicajena praksa, a silovatelji su to
radili otvoreno i bu¢no, kada bi u parovima ili grupama od ¢ak petnaest ¢lanova upadali
noc¢u u domove Zrtava ili ih vukli niz ulice, a da pri tom nisu ni pokusavali da se sakriju ili
preruse. Oni koji su upraznjavali taj ,sport” bili su mlade zanatlije ili kuéne sluge, kao i
sinovi imuc¢nih porodica, ali bez prebijene pare u dzepu, dok su Zrtve bile siromasne devojke,
koje su radile kao sluskinje ili pralje, i za koje se pricalo da ih njihove gazde ,¢uvaju za sebe®.
(Rossiaud 1988: 22) U proseku, polovina gradske muske omladine bi u nekom trenutku
bila ukljucena u te napade, koje Rosijo opisuje kao neku vrstu klasnog protesta, odnosno,
kao sredstvo kojim su proleterski muskarci — prisiljeni da tokom mnogih godina odlazu
brak zbog svog ekonomskog polozaja — pokusavali da ,,uzmu ono §to im pripada“ i tako
se osvete bogatima. Ali, posledice su bile destruktivne za sve radnike, zato $to je drzavno
ohrabrivano silovanje podrilo klasnu solidarnost ostvarenu tokom antifeudalne borbe. Ne
treba da ¢udi to $to su nemiri do kojih je dolazilo zbog takve politike (larma, bande mladica
koje noc¢u tumaraju ulicama u potrazi za avanturom i narusavaju javni mir), za vlasti,
opsednute strahom od gradskih pobuna i verovanjem da bi siromasni, ako preuzmu upravu,
oteli njihove Zene i raspolagali njima zajednicki, izgledali kao mala cena za popustanje
drustvenih tenzija. (Ibid.: 13)

Za proleterske Zene, koje su i gospodari i sluge tako galantno Zrtvovali, cena koju su
morale da plate bila je neizracunljiva. Jednom silovane, nisu mogle da lako povrate svoje
mesto u drustvu. Njihov ugled bio bi unisten, tako da su morale da napuste grad ili da se
odaju prostituciji. (Ibid.; Ruggiero 1985: 99) Ali, nisu patile samo one. Legalizacija silovanja
stvorila je klimu intenzivne mizoginije, koja je degradirala sve Zene, bez obzira na klasnu
pripadnost. To je desenzibilizovalo populaciju za nasilje prema Zenama i tako pripremilo
teren za lov na vestice, koji po¢inje u istom periodu. Upravo krajem XIV veka odrzavaju se
prva sudenja vesSticama, a Inkvizicija po prvi put beleZi postojanje iskljuivo Zenske jeresi
i sekte obozavateljki davola.

Drugi aspekt te polne politike razdora, koju su princevi i gradske vlasti sprovodili da bi
razbili radnicki protest, bila je institucionalizacija prostitucije, §to se ogledalo u otvaranju
gradskih javnih kuca, koje su se brzo prosirile Evropom. Podstaknute savremenom politi-
kom visokih nadnica, javne kuée pod drzavnom upravom bile su videne kao dobar lek za
nezadovoljstvo proleterske omladine, koja je u ,la Grand Maison® - kako su se drzavne
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javne kuce zvale u Francuskoj - mogla da uZiva u privilegiji ranije rezervisanoj za starije
muskarce. (Rossiaud 1988) Smatralo se i da su gradske javne kuée lek za homoseksualnost
(Otis 1985), koja se u nekoliko evropskih gradova (na primer, u Padovi i Firenci) upraznja-
vala veoma §iroko i otvoreno, ali od koje je posle Crne smrti pocelo da se zazire, kao od
uzroka depopulacije.®’

Tako su izmedu 1350. i 1450, u svakom gradu i varosici u Italiji i Francuskoj, bile otvorene
drZavno sponzorisane javne kucée, finansirane od poreskih prihoda, koje su po broju daleko
premasivale one iz XIX veka. Samo u Amijenu, godine 1453, postojale su 53 javne kuce.
Pored toga, ukinuta su sva ogranicenja i kazne u vezi sa prostitucijom. Prostitutke su sada
mogle da traze musterije u svim delovima grada, ¢ak i ispred crkve, za vreme mise. Nisu
viSe morale da se pridrzavaju posebnih pravila u oblacenju ili da nose vidljive oznake, zato
$to je prostitucija bila zvani¢no priznata kao javna delatnost. (Ibid.: 9-10)

Cak je i crkva pocela da na prostituciju gleda kao na legitimnu aktivnost. Za drzavne jav-
ne kuce se verovalo da predstavljaju protivotrov za orgijasticke seksualne prakse jeretickih
sekti i sodomiju, kao i da §tite porodi¢ni zivot.

Iz danasnje perspektive tesko je proceniti koliko je igranje na ,kartu seksa®“ pomoglo
drzavi da disciplinuje i podeli srednjovekovni proletarijat. Ono §to je sigurno jeste da je
taj polni ,New Deal® bio deo Sireg procesa, koji je, u odgovoru na zaostravanje drustvenih
sukoba, vodio ka centralizaciji drzave, kao jedinog ¢inioca sposobnog da se suprotstavi
opstem otporu i satuva klasne odnose.

U tom procesu, kao $to cemo videti kasnije u ovom radu, drzava postaje glavni menadzer
klasnih odnosa i nadzornik reprodukcije radne snage — $to je uloga koju nastavlja da
igra i danas. U tom svojstvu, drZavni sluzbenici u mnogim zemljama donose zakone koji
ogranicavaju cenu rada (tako $to utvrduju maksimalnu nadnicu), zabranjuju lutanje (sada
strogo kaZznjivo) (Geremek 1985: 61ff) i ohrabruju radnike da se reprodukuju.

Sve Zesci klasni sukobi na kraju su doveli do stvaranja novog saveza izmedu burzoazije
i plemstva, bez kojeg se proleterske pobune mozda ne bi mogle ugusiti. Zaista je tesko
prihvatiti misljenje, koje se Cesto ¢uje medu istoriarima, da te borbe nisu imale $anse
na uspeh zbog ogranicenosti svojih politickih horizonata i ,konfuzne prirode njihovih
zahteva®. U stvarnosti, ciljevi seljaka i zanatlija bili su sasvim jasni. Trazili su da ,svaki
¢ovek ima isto koliko i drugi® (Pirenne 1937: 202), a da bi ostvarili taj cilj, udruzivali su
se sa svima koji ,nisu imali $ta da izgube®, delujuéi uskladeno, u razli¢itim oblastima, ne

Tako je Sirenje javnih kuca bilo pra¢eno kampanjom protiv homoseksualaca, koja je stigla ¢ak i do Firence,
gde je homoseksualnost bila vazan deo drustvenog tkiva i ,privla¢ila muskarce svih dobi, bra¢nog statusa i
drustvenog polozaja“. Homoseksualnost je u Firenci bila toliko popularna, da su prostitutke ¢esto nosile musku
odeéu da bi privukle musterije. Znaci promene u Firenci bile su dve inicijative koje su vlasti pokrenule 1403,
kojima je grad zabranio ,sodomitima“ da obavljaju javne funkcije i osnovao nadzornu komisiju za iskorenjivanje
homoseksualnosti: Kancelariju za pristojnost. Ali, zna¢ajno je da su glavni korak te kancelarije bile pripreme
za otvaranje nove javne kuce, tako da su do 1418. vlasti i dalje tragale za sredstvima za iskorenjivanje sodomije
»z grada i okruga“. (Rocke 1997: 30-32, 35) O promociji drzavno finansirane prostitucije od strane firentinskih
vlasti, kao leku za opadanje populacije i ,sodomiju®, videti i rad Richarda C. Trexlera (1993):

,Kao i drugi italijanski gradovi iz XV veka, Firenca je verovala da se zvani¢no sponzorisana prostitucija borila
protiv dva neuporedivo veé¢a moralna i drustvena zla: muske homoseksualnosti - za ¢ije se upraznjavanje
smatralo da ukida razliku izmedu polova, a s njom i sve ostale razlike i pravila ponasanja — i opadanja pot¢injene
populacije, usled nedovoljnog broja brakova. (str. 32)

Treksler ukazuje da se ista sprega izmedu Sirenja homoseksualnosti, opadanja populacije i sponzorisanja javne
prostitucije moze nadi i u Luki (Toskana), Veneciji i Sijeni, krajem XIV i pocetkom XV veka, i da je porast broja
i drustveni uticaj prostitutki vremenom postali problem. Prema tome, dok su, ,pocetkom XV veka propovednici
i drzavnici (iz Firence) ¢vrsto verovali kako nijedan grad u kojem muskarci i Zene izgledaju isto ne moze
dugo opstati. . . vek kasnije su se pitali da li moZe opstati ako se Zene iz (vise) klase ne mogu razlikovati od
prostitutki iz javne kuce.“ (Ibid.: 65)

41



zaziruéi od sukoba s dobro obuéenim vojskama plemstva, uprkos nedostatku ratnickog
umeca.

Ako su bili poraZeni, onda je to bilo zato $to su se sve sile feudalne vlasti — plemstvo,
crkva i burzoazija — udruzile protiv njih, iz straha od proleterske pobune i uprkos svojim
tradicionalnim podelama. Ta slika koju smo nasledili, o burzoaziji u neprekidnom ratu s
plemstvom, koja na svom barjaku istice zahtev za jednakoscu i demokratijom, veoma je
iskrivljena. Do kasnog srednjeg veka, gde god da pogledamo, od Toskane do Engleske i
Brabanta, vidimo kako burZzoazija veé¢ sklapa savez sa plemstvom u podjarmljivanju nizih
klasa.?® Naime, u seljacima i demokratski orijentisanim tka¢ima i obucarima iz gradova,
burzoazija je prepoznala neprijatelja mnogo opasnijeg od plemstva — neprijatelja zbog
kojeg su burZzuji bili spremni da Zrtvuju ¢ak i njima tako dragu politicku autonomiju.
Prema tome, posle dva veka borbi za sticanje punog suvereniteta unutar gradskih zidina,
urbana burZoazija je bila ta koja je ponovo uspostavila vlast plemstva, dobrovoljno se
potcinjavajudi vladavini prinéeva, $to je bio prvi korak na putu ka apsolutistickoj drzavi.

38 U Toskani, gde je demokratizacija politickog Zivota otisla dalje nego u bilo kojem drugom delu Evrope, do
polovine XV veka doslo je do preokreta u toj tendenciji i obnavljanja vlasti plemstva, ¢ime je trgovacka
burzoazija htela da spre¢i uspon nizih klasa. Do tog vremena, doslo je do organskog stapanja izmedu trgovackih
i plemickih porodica, preko brakova i podele povlastica. To je ukinulo drustvenu mobilnost, koja je bila glavno
dostignuce urbanog drustva i komunalnog Zivota u srednjovekovnoj Toskani. (Luzzati 1981: 187, 206)
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II. Akumulacija rada i degradacija
zena: Stvaranje ,razlike“ u ,prelasku na
kapitalizam*“

,Pitam se, ne poticu li svi ratovi, krvoproli¢a i beda od toga sto je jedan ¢ovek pokusao
da zagospodari drugim?. . . I nece li ta beda nestati. . . kada svi izdanci ¢ovecanstva
budu gledali na zemlju kao na zajednicko blago.” — Dzerad Vinstenli, Novi zakon
pravednosti, 1649 (Gerrard Winstanley, New Law of Righteousness)

Ona je za njega bila fragmentirana roba, o ¢ijim se ose¢anjima i izborima retko kada
vodilo racuna: njena glava i srce bili su odseceni od njenih leda i ruku, odvojeni
od njenih ruku se trazilo da neguju i hrane belog ¢oveka. .. Njena vagina, koja je
sluzila za seksualno uZivanje, bila je kapija njene utrobe, koja je bila predmet njegove
kapitalne investicije — kapitalna investicija bio je seksualni ¢in, a tako nastalo dete,
akumulirani visak. ..“ — Barbara Omolejd, ,Srce tame®, 1983. (Barbara Omolade,
,Heart of Darkness®, 1983)

Uvod

Razvoj kapitalizma nije bio jedini moguéi odgovor na krizu feudalne vladavine. Sirom
Evrope, veliki komunalisti¢ki socijalni pokreti i pobune protiv feudalizma nosili su sa sobom
obecanje novog, egalitarnog drustva, izgradenog na temeljima drustvene ravnopravnosti i
saradnje. Ipak, do 1525, njihov najsnazniji izraz, ,Seljacki ratovi“ u Nemackoj ili, kako ih je
nazvao Peter Blikle (Peter Blickle), ,revolucija obi¢nog ¢oveka® bio je skrsen.* U odmazdi
je masakrirano skoro sto hiljada pobunjenika. Zatim, 1535, ,Novi Jerusalim®, pokusaj
anabaptista iz Minstera da carstvo boZije ostvare na zemlji, takode zavrSava krvoproli¢em,
pri cemu je pokret verovatno bio prethodno podriven iznutra, patrijarhalnim zaokretom
njegovih voda, koji su nametnuli poligamiju i tako izazvali protivljenje Zena u svojim
redovima.®’ S tim porazima, praéenim Sirenjem lova na vestice i posledicama kolonijalne

Peter Blikle kritikuje koncept ,seljackog rata®, s obzirom na socijalni sastav te revolucije, koja je u svojim
redovima imala mnogo zanatlija, rudara i intelektualaca. Seljacki rat kombinuje ideolosku istanc¢anost, izrazenu
u dvanaest ,tac¢aka“ koje su istakli pobunjenici, i snaznu vojnu organizaciju. Dvanaest ,tacaka“ su ukljucivale:
odbijanje kmetovske vezanosti za zemlju, smanjivanje poreza, ukidanje zakona o lovokradi, pravo na sakupljanje
drva, olaksavanje radne obaveze, smanjivanje renti, pravo na koris¢enje zajednickih dobara i ukidanje poreza
na smrt. (Blickle 1985: 195-201) Izuzetna vojna snaga koju su pobunjenici pokazali delom je poticala od
profesionalnih vojnika koji su u¢estvovali u pobuni, uklju¢ujuéi i Landsknechte — ¢uvene $vajcarske vojnike,
koji su u to vreme bili elitne placenicke trupe u Evropi. Landsknechte su predvodili seljacke vojske, stavivsi
svoje vojno umece u njihovu sluzbu i, u raznim prilikama, odbijali da se bore protiv pobunjenika. U jednom
slucaju, svoje odbijanje su objasnili time §to i oni poti¢u od seljaka i da su oni ti koji ih u vreme mira izdrzavaju.
Kada je postalo jasno da im se ne moZe verovati, nemacki prinéevi su mobilisali trupe Svapske lige, dovucene
iz udaljenijih oblasti, da bi skrsili otpor seljaka. O istoriji Landsknechte i njihovom uées¢u u Seljackom ratu,
videti Reinhard Baumann, I Lanzichenecchi (1994: 237-256).

U politickom smislu, anabaptisti su bili spoj ,drustvenog pokreta iz poznog srednjeg veka i novog antiklerikal-
nog pokreta, podstaknutog Reformacijom®. Kao i srednjovekovni jeretici, osudivali su ekonomski individualizam
ipohlepu i zalagali se za neku vrstu hris¢anskog komunalizma. Njihovo osvajanje Minstera desilo se neposredno
posle Seljackog rata, kada su se nemiri i gradske pobune prosirili iz Frankfurta na Keln i druge gradove severne
Nemacke. Godine 1531, zanatlije su preuzele kontrolu nad Minsterom, prekrstile ga u Novi Jerusalim i pod
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ekspanzije, zavr§ava se revolucionarni proces u Evropi. Ipak, oruZana sila, sama po sebi,
nije mogla da spreci krizu feudalizma.

Do poznog srednjeg veka, feudalna ekonomija bila je osudena na propast, suocena s
nagomilavanjem krize koja se protezala duZe od jednog veka. Njene razmere mozemo da
sagledamo na osnovu nekih osnovnih podataka, koji pokazuju da je izmedu 1350. i 1500.
doslo do velike promene u odnosima mo¢i izmedu radnika i gazdi. Realna nadnica je porasla
za 100%, cene su opale za 33%, rente su takode zabeleZile pad, radni dan se skratio i pojavila
se tendencija ka lokalnoj samodovoljnosti.*! Dokaz o hroni¢noj deakumulaciji do koje je
doslo u tom periodu jeste i pesimizam tadas$njih trgovaca i zemljoposednika, kao i mere
koje su evropske drzave preduzimale da bi zastitile trzista, suzbile konkurenciju i primorale
ljude na rad u nametnutim uslovima. Kao $to govore zapisi iz feudalnih vlastelinskih
registara, ,rad nije vredeo ni dorucka®. (Dobb 1963: 54) Feudalna ekonomija nije mogla
da se reprodukuje, niti je kapitalisticko drustvo moglo da ,evoluira® iz nje, zato §to su
samodovoljnost i nove, visoke nadnice omogucavali ,blagostanje ljudi®, ali ,iskljucivale
mogucnost kapitalistickog blagostanja“. (Marx 1909, Vol. 1: 789)

Upravo u odgovoru na tu krizu, evropska vladajuca klasa je pokrenula globalnu ofanzivu,
koja je u naredna tri veka promenila istoriju planete i postavila temelje kapitalistickog
svetskog sistema, u neumornom pokusaju da prisvoji nove izvore bogatstva, prosiri svoju
ekonomsku osnovu i nove radnike stavi pod svoju kontrolu.

Kao §to znamo, ,osvajanje, porobljavanje, pljacka, ubijanje, re¢ju, sila®“ bili su stubovi
tog procesa. (Ibid.: 785) Zato je koncept ,prelaska na kapitalizam® po mnogo ¢emu fikcija.
Britanski istori¢ari iz Cetrdesetih i pedesetih godina XX veka imali su obi¢aj da govore o
periodu - od, priblizno, 1450. do 1650. — u kojem se feudalizam u Evropi raspadao, a da
ga nije zamenio neki novi drustveno-ekonomski sistem, iako su elementi kapitalistickog
drustva poceli da poprimaju oblik.#? Prema tome, koncept ,prelaska“ pomaze nam da
razmi$ljamo o dugom periodu promena i drustvima u kojima je kapitalisticka akumulacija
koegzistirala s politickim formacijama koje jo$ nisu bile jasno kapitalisticke. Medutim,
taj pojam podrazumeva postepeni, linearni razvoj, iako je period na koji se odnosi bio
jedan od najkrvavijih i najisprekidanijih u svetskoj istoriji — period u kojem je doslo do
apokalipti¢nog preobrazaja i koji istoricari mogu da opisuju samo najostrijim izrazima:
Gvozdeno doba (Kamen), Doba pljacke (Hoskins) i Doba bi¢a (Stone). Pojam ,prelaska®

uticajem prognanih holandskih anabaptista, uspostavile u njemu komunalnu upravu, zasnovanu na deljenju
dobara. Kao sto pise Po-Cia Hia, dokumenti o Novom Jerusalimu su unisteni, tako da o njemu znamo samo na
osnovu pric¢a njegovih neprijatelja. Zato ne treba da pretpostavimo da se sve odvijalo kako je re¢eno. Prema
raspolozivim zapisima, Zene iz grada su u pocetku uzivale visok stepen slobode; na primer, ,mogle su da se
razvedu od svojih nevernih muZeva i stupe i nove brakove®. Situacija se promenila 1534, odlukom reformisane
vlade da uvede poligamiju, $to je izazvalo ,aktivno protivljenje” Zena, koje su navodno bile izlozene hap$enjima
i ¢ak pogubljenjima. (Po-Chia Hsia 1988a: 58-59) Nije jasno zasto je ta odluka doneta. Ali, ta epizoda zasluzuje
detaljnije istrazivanje, ako se ima u vidu odlu¢ujuéa uloga zanatlija u ,tranziciji“, u pogledu Zena. U stvari,
znamo da su se zanatlije u nekoliko zemalja zalagali za proterivanje Zena sa nadnicarskih radnih mesta, a nista
ne ukazuje ni da su se protivili progonu vestica.

Za porast realnih nadnica i pad cena u Engleskoj, videti North i Thomas (1973: 74). Za kretanje nadnica u
Firenci, videti Carlo M. Cipolla (1994: 206). Za pad vrednosti proizvodnje u Engleskoj, videti R. H. Britnel
(1993: 156-171). O stagnaciji poljoprivredne proizvodnje u velikom broju evropskih zemalja, videti B. H. Slicher
Van Bath (1963: 160-170). Rodni Hilton tvrdi da je u tom periodu doslo do ,kontrakcije ruralne i industrijske
ekonomije. . . koju je verovatno prvo osetila vladajuca klasa. . . Plemicki prihodi, kao i industrijski i trgovacki
profiti poceli su da opadaju. . . Pobune u gradovima su dezorganizovale industrijsku proizvodnju, a pobune
na selu su ojacale otpor seljaka prema pla¢anju zakupa. Tako su rente i profiti opali jos vise.“ (Rodney Hilton
1985: 240-241)

O Morisu Dobu (Maurice Dobb) i debati o prelasku na kapitalizam videti Harvey J. Kaye, The British Marxist
Historians. New York: St. Martin’s Press, 1984, 23—69.
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ne moze da evocira promene koje su utrle put napredovanju kapitalizma, kao ni sile
koje su ih oblikovale. Zato ¢u taj pojam u ovoj knjizi koristiti pre svega u temporalnom
smislu, tamo gde govorim o drustvenim procesima karakteristi¢nim za ,feudalnu reakciju®
i razvoj kapitalistickih odnosa, zajedno s Marksovim konceptom ,prvobitne akumulacije®,
iako se slazem sa onim njegovim kriti¢arima koji smatraju da moramo ponovo razmotriti
marksisti¢ko tumacenje te akumulacije.*?

Marks je uveo pojam ,prvobitne akumulacije“ na kraju prvog toma Kapitala, da bi opisao
drustveno i ekonomsko restrukturiranje koje je evropska vladajuéa klasa pokrenula da bi
odgovorila na krizu akumulacije, kao i da bi (u polemici sa Adamom Smitom)* utvrdio
sledece: (i) kapitalizam se nije mogao razviti bez prethodne koncentracije kapitala i rada; i
da je (ii) razdvajanje radnika od sredstava za proizvodnju, a ne suzdrzavanje bogatih, izvor
kapitalistickog bogatstva. Prvobitna akumulacija je, prema tome, koristan koncept, zato
$to povezuje ,feudalnu reakciju” i razvoj kapitalisticke ekonomije, i prepoznaje istorijske i
logicke uslove za razvoj kapitalistickog sistema, gde ,primitivno” (prvobitno) ukazuje kako
na preduslove za postojanje kapitalistickih odnosa, tako i na odredeni vremenski dogadaj.*®

Marks je, medutim, analizirao prvobitnu akumulaciju skoro isklju¢ivo iz ugla nadnicar-
skog industrijskog proletarijata: po njemu, glavnog protagoniste revolucionarnog procesa
njegovog doba i zasnivanja buduceg komunistickog drustva. Tako se, u njegovom izlaga-
nju, prvobitna akumulacija sustinski sastoji u otimanju zemlje od evropskog seljastva i
stvaranju ,slobodnog®, nezavisnog radnika, iako je priznao sledece:

»Otkrice zlata i srebra u Americi, istrebljivanje, porobljavanje, sahranjivanje urodenic-
kog stanovnistva u rudnike, pocetak osvajanja i pljackanja jugoistocne Azije, pretvaranje
Afrike u rezervat za komercijalni lov na crne koZe. .. jesu glavni momenti prvobitne
akumulacije. . .“ (Marx 1909, Vol. 1: 823)

Marks je uvideo i da ,,se veliki deo kapitala koji se danas pojavljuje u Sjedinjenim Dr-
zavama, bez ikakve potvrde o poreklu, do juce nalazio u Engleskoj, kao kapitalizovana
krv dece.” (Ibid.: 829-30) Za razliku od toga, u njegovom delu se nigde ne pominju duboke
transformacije koje je kapitalizam izazvao u reprodukciji radne snage i drustvenom polo-
Zaju Zena. Niti je bilo gde u svojoj analizi prvobitne akumulacije pomenuo ,Veliki lov na
vestice” iz XVI i XVII veka, iako je ta drzavno sponzorisana kampanja zastrasivanja bila

U kriticare Marksovog shvatanja ,prvobitne akumulacije“ spadaju i Samir Amin (1974) i Marija Mis (Maria
Mies, 1986). I dok se Samir Amin fokusira na Marksov evrocentrizam, Marija Mis naglasava Marksovo slepilo
za izrabljivanje Zena. Drugacija kritika se srece kod Jana Mulijea Butanga (Yann Moulier Boutang, 1998), koji
Marksu zamera zbog toga $to je stvorio utisak da je cilj vladajuce klase u Evropi bio oslobadanje od nepotrebne
radne snage. Mulije Butang naglasava da je vazilo suprotno: otimanje zemlje je imalo za cilj da radnike veze
za njihove poslove, a ne da podstakne njihovu mobilnost. Prva briga kapitalizma — insistira Mulije Butang —
oduvek je bila da spreci beg radne snage. (str. 16-27)

Kao $to ukazuje Majkl Perelman (Michael Perelman (1985: 25-26), pojam ,prvobitna akumulacija“ u stvari je
skovao Adam Smit, a Marks ga je odbacio zbog njegovog aistorijskog karaktera u Smitovoj upotrebi. ,Da bi
podvukao svoju udaljenost od Smita, Marks je dodao peZorativni prefiks ’takozvana’ naslovu poslednjeg dela
prvog toma Kapitala, koji je posvetio prvobitnoj akumulaciji. U sustini, Marks je odbacio Smitovu misti¢nu
’prethodnu’ akumulaciju, da bi skrenuo paznju na stvarno istorijsko iskustvo.

O odnosu izmedu istorijske i logicke dimenzije ,prvobitne akumulacije i njegovim implikacijama po savremne
politicke pokrete, videti: Massimo De Angelis, ,Marx and Primitive Accumulation. The Continuous Character
of Capital’s "Enclosures’”. Objavljeno u The Commoner, N. 2, septembar 2001, www.commoner.org.uk; Fredy
Perlman, The Continuing Appeal of Nationalism, Detroit, Black & Red, 1985; objavljeno kao Fredi Perlman,
LStalna privlaénost nacionalizma®, Reprodukcija svakodnevnog Zivota i drugi eseji, anarhija/ blok 45, 2003,
anarhija-blok45.net1zen.com, takode, kao pojedinaéni tekst, u okviru Anarhisti¢ke biblioteke, anarhisticka-
biblioteka.net (autor Fredy Perlman); i Mitchel Cohen, ,Fredy Perlman: Out in Front of a Dozen Dead Oceans®
(neobjavljeni rukopis, 1998).
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od kljuénog znacaja za poraz evropskog seljastva i ubrzavanje njegovog proterivanja sa
zemlje, kojom se do tada raspolagalo zajednicki.
U ovom i narednom poglavlju razmatram te procese, naro¢ito u Evropi, i tvrdim sledece:

1. Oduzimanje sredstava za izdrzavanje evropskim radnicima i primoravanje americkih i
africkih urodenika na robovski rad po rudnicima i plantazama ,Novog sveta“ nisu bili
jedini naéini za stvaranje i ,akumuliranje” svetskog proletarijata.

2. Taj proces je zahtevao transformaciju tela u radnu masinu i prisiljavanje Zena na
reprodukciju radne snage. To je, iznad svega, zahtevalo slamanje snage Zena, $to je,
kako u Evropi tako i u Americi, ostvareno kroz istrebljivanje ,vestica“.

3. Prema tome, prvobitna akumulacija nije prosto akumulacija i koncentracija upotrebljive
radne snage i kapitala. To je i akumulacija razlika i podela unutar radnicke klase, ¢ime
hijerarhije zasnovane na rodu, kao i na ,rasi“ i starosnoj dobi, postaju konstitutivni
elementi klasne vladavine i formiranja modernog proletarijata.

4. Zato kapitalisticku akumulaciju ne mozemo da poistovetimo sa oslobodenjem radnika
i radnica, kao $to su to (izmedu ostalih) radili mnogi marksisti, ili da u napredovanju
kapitalizma vidimo izraz istorijskog progresa. Naprotiv, kapitalizam je stvorio jo$ bru-
talnije i podmuklije oblike porobljavanja, tako §to je u telo proletarijata uneo duboke
podele, koje su posluZile za intenziviranje i prikrivanje eksploatacije. Dobrim delom za-
hvaljujuéi upravo tim nametnutim podelama — narocito onoj izmedu Zena i muskaraca
— kapitalisticka akumulacija i danas nastavlja da pustosi Zivot u svakom kutku planete.

Kapitalisticka akumulacija i akumulacija rada u Evropi

Kapitalizam se, piSe Marks, pojavljuje na licu zemlje ogrezao u krvi i prljavstini, od
glave do pete. (1909, Vol. 1: 834) I zaista, kada pogledamo pocetak kapitalistickog razvoja,
sti¢emo utisak da se nalazimo usred nekog ogromnog koncentracionog logora. U ,Novom
svetu“ imamo poté¢injavanje urodenickih populacija rezimima mita i cuatelchil,* pod koji-
ma je mnostvo ljudi bilo primorano da na povr$inu zemlje iznosi srebro i Zivu iz rudnika u
Huankaveliki i Potosi. U isto¢noj Evropi se sre¢emo sa ,drugim kmetstvom®, koje vezuje
za zemlju seljake koji nikada ranije nisu bili kmetovi.*” U zapadnoj Evropi imamo ,ogradi-
vanje®, lov na vestice, Zigosanje, biCevanje, zatvaranje skitnica i prosjaka u novosagradene
radne i popravne domove, modele buduceg zatvorskog sistema. Na horizontu se ukazuje
uspon trgovine robljem, dok na moru brodovi ve¢ prevoze iznajmljene sluge i osudenike iz
Evrope u Ameriku.

Za opis sistema encomienda, mita i catequil, videti (izmedu ostalog) André Gunder Frank (1978), 45; Steve
J. Ster (1982); i Inga Clendinnen (1987). Prema opisu Gubder Franka, encomienda je bila ,sistem pod kojim
je pravo na raspolaganje radom indijanskih zajednica bilo preneto na $panske zemljoposednike.“ Ali, 1548,
Spanci su ,,poéeli da encomienda de servicio zamenjuju sa repartimiento (zvanim catequil u Meksiku i mita u
Peruu), koji je od poglavica indijanskih zajednica zahtevao da $panskim juez repartidor (sudije za raspodelu)
obezbede odredeni broj radnih dana mese¢no. . . Spanski zvani¢nici su onda tu radnu snagu distribuirali
medu ovla$¢enim preduzetnicima-poslodavcima, od kojih se o¢ekivalo da radnicima ispla¢uju neku minimalnu
nadnicu. (1978: 45) O nastojanjima Spanaca u Meksiku i Peruu da obezbede obavezni rad tokom razli¢itih faza
kolonizacije i njegovom katastrofalnom uticaju na kolaps urodenicke populacije, videti Gunder Frank (ibid.:
43-49)

Za razmatranje ,drugog kmetstva® videti Immanuel Wallerstein (1974) i Henry Kamen (1971). Ovde je vazno
naglasiti da su seljaci primorani na novo kmetstvo sada proizvodili za internacionalno trziste Zitarica. Drugim
re¢ima, uprkos naizgled nazadnom karakter radnog odnosa koji im je bio nametnut, u tom novom rezimu oni
su postali sastavni deo kapitalisticke ekonomije u razvoju i internacionalne kapitalisticke podele rada.
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Ono §to mozemo zakljuéiti na osnovu tog scenarija, jeste da je sila bila glavna poluga,
glavni ekonomski €inilac u procesu prvobitne akumulacije,®® zato Sto je kapitalisticki
razvoj podrazumevao ogroman skok u bogatstvu koje je prisvajala vladajuca klasa i broju
radnika koje je ova stavila pod svoju kontrolu. Drugim re¢ima, prvobitna akumulacija
se sastojala iz ogromne akumulacije radne snage — ,mrtvog rada“, u obliku opljackanih
dobara i ,zivog rada®, u obliku ljudskih bi¢a upotrebljivih za eksploataciju — ostvarene u
razmerama nezabelezenim u dotadasnjoj istoriji.

Znacajno je to $to je, tokom prva tri veka svog postojanja, kapitalisticka klasa pokazivala
tendenciju da robovlasnistvo i druge oblike prinudnog rada nametne kao glavni radni odnos
- tendenciju ograni¢enu samo otporom radnika i opasnoséu od iscrpljivanja radne snage.

To nije vazilo samo za americke kolonije, gde se, tokom XVI veka, formirala ekonomija
zasnovana na prisilnom radu, ve¢ i za Evropu. Kasnije ¢u razmotriti znacaj robovskog rada
i plantaznog sistema za kapitalisticku akumulaciju. Ovde Zelim da naglasim da je i u Evropi,
tokom XV veka, robovlasni$tvo, nikada sasvim ukinuto, bilo obnovljeno.*

Kao $to dokumentuje italijanski istori¢ar Salvatore Bono, kome dugujemo najobimniju
studiju robovlasnistva u Italiji, tokom XVI i XVII veka u mediteranskim zemljama bilo
je mnogo robova, a njihov broj je porastao posle Bitke kod Lepanta (1571) i eskalacije
neprijateljstava sa islamskim svetom. Bono procenjuje da je u Napulju Zivelo 10.000 robova,
a u celom Napolitanskom kraljevstvu oko 25.000 (jedan posto ukupnog stanovnistva).
Sli¢ne brojke vaze i za druge italijanske gradove, kao i za juznu Francusku. U Italiji je bio
razvijen sistem javnog robovlasni$tva, u kojem su gradske vlasti primorale na hiljade otetih
stranaca — predaka danasnjih ilegalnih imigrantskih radnika — da obavljaju razne javne
poslove ili ih iznajmljivale privatnim licima za rad u poljoprivredi. Mnogi su bili osudeni
na galije, gde je jedan od najvaznijih poslodavaca bila vatikanska flota. (Bono 1999: 6-8)

Robovlasnistvo je ,onaj oblik (eksploatacije) kojem svaki gazda uvek tezi“. (Dockes
1982: 2) Evropa nije bila izuzetak. To se mora naglasiti, da bi se razvejala predstava o
nekoj posebnoj vezi izmedu robovlasnistva i Afrike.>® Ali, robovlasnistvo je u Evropi ostalo
ogranicen fenomen, buduéi da materijalni uslovi za njega nisu postojali, iako je teznja
poslodavaca ka njemu morala biti snazna, ako se ima u vidu da je robovlasni$tvo u Engleskoj
proglaseno nezakonitim tek u XVIII veku. Pokusaj da se ponovo uvede kmetstvo takode
nije uspeo, osim na istoku, gde je slaba naseljenost isla na ruku zemljoposednicima.>! Na
zapadu je obnavljanje kmetstva bilo spreceno otporom seljaka, koji je kulminirao ,Seljackim
ratom” u Nemackoj. Siroki organizacioni front, koji se razvijao u tri zemlje (Nemackoj,
Austriji i Svajcarskoj), udruZio je radnike iz svih oblasti (seljake, rudare, zanatlije, kao i

4 Ovde ponavljam Marksove reéi iz prvog toma Kapitala: ,Sila je. . . sama po sebi, ekonomska snaga.“ (1909:
824) Mnogo manje ubedljivo je Marksovo naredno zapaZzanje: ,Sila je babica svakog starog drustva bremenitog
novim.“ (Ibid.) Prvo, babice na svet donose Zivot, a ne destrukciju. Ta metafora sugeriSe i da se kapitalizam
Jrazvio® iz sila koje su dozrevale u utrobi feudalnog sveta — tu pretpostavku je sam Marks odbacio u svom
razmatranju prvobitne akumulacije. Poredenje sile s generativnom mo¢i babice obavija dobro¢udnim plastom
proces akumulacije kapitala, sugeri$ué¢i nuznost, neminovnost i, u krajnjoj liniji, progres.

49 Robovlasnistvo u Evropi nikada nije bilo ukinuto i prezivljavalo je u nekim dzepovima, uglavnom kao zensko
kuéno ropstvo. Ali, krajem XV veka, Portugalci ponovo poéinju da uvoze robove, uglavnom iz Afrike. Pokusaji
nametanja ropstva nastavili su se i u Engleskoj tokom XVI veka, $to je za ishod (posle uvodenja socijalne
pomo¢i) imalo izgradnju radnih zatvora i popravnih domova, u ¢emu je Engleska bila pionir.

50 Videti Samir Amin (1974). Naglasavanje ¢injenice da je robovlasnistvo u Evropi postojalo u XVI i XVII veku (i
kasnije) vazno je i zato $to evropski istoricari to Cesto ,zaboravljaju®. Slavatore Bono kaZe da je taj samonamet-
nuti zaborav bio proizvod ,otimanja oko Afrike, koje se pravdalo kao misija koja ¢e ukinuti robovlasnistvo na
africkom kontinentu. Bono tvrdi da evropske elite nisu mogle da priznaju kako je u Evropi, navodnoj kolevci
demokratije, medu zaposlenima bilo robova.

5! Immanuel Wallerstein (1974), 90-95; Peter Kriedte (1978), 69-70.
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neke od najboljih nemackih i austrijskih umetnika)’? u toj ,revoluciji obi¢nih ljudi, koja
je oznacila prelomnu tacku evropske istorije. Kao i Boljsevicka revolucija u Rusiji 1917,
ona je iz temelja uzdrmala moc¢nike, stapajuéi se u njihovoj svesti sa anabaptistickim
zauzimanjem Minstera i tako opravdala njihova strahovanja o medunarodnoj zaveri koja
ima za cilj rusenje njihove vladavine.’® Posle poraza revolucije, koji se desio iste godine
kada i osvajanje Perua, i koji je Albreht Direr (Albrech Durrer) obeleZio svojom grafikom
»Spomenik porazenim seljacima“ (Thea 1998: 65, 134-35), usledila je nemilosrdna odmazda.
»Na hiljade leseva lezalo je izmedu Tiringije i Alzasa, po poljima, Sumama, u jarcima hiljada
razru$enih, spaljenih zamkova. . . ubijenih, mucenih, nabijenih na kolac, ras¢erecenih.
(Ibid.: 146, 153) Ali, vreme se nije moglo vratiti unazad. U raznim delovima Nemacke, kao
i na drugim teritorijama zahvacenim ratom, obi¢ajna prava su ostala na snazi; opstali su
¢ak i neki oblici lokalne teritorijalne uprave.>*

To nije bio presedan. Tamo gde se otpor radnika ponovnom uvodenju kmetstva nije
mogao slomiti, odgovor je bio proterivanje seljaka s njihove zemlje i uvodenje prisilnog
najamnog rada. Radnici koji su pokus$avali da se zaposle nezavisno ili da napuste svoje
poslodavce bili su kaznjavani zatvorom ili ¢ak smrc¢u, u sluc¢aju ponovljenog prestupa.
»Slobodno® trziste rada nije se razvilo u Evropi sve do XVIII veka, a ¢ak i tada ugovorni
najamni posao se mogao dobiti samo po cenu uporne borbe i to samo za ogranicenu grupu
radnika, ve¢inom za muskarce i odrasle. Ipak, ¢injenica da se robovlasnistvo i kmetstvo
nisu mogli obnoviti znacila je da se kriza radne snage u Evropi, koja je obeleZila pozni

Paolo Tea (Thea 1998) je ubedljivo rekonstruisao pri¢u o nemackim umetnicima koji su stali na stranu seljaka:
,Za vreme protestantske reformacije neki od najboljih nemackih umetnika XVI veka napustili su svoje labora-
torije da bi se pridruzili seljacima u borbi. . . Pisali su nacrte dokumenata nadahnute nacelima jevandeoskog
siromastva, zajednickog deljenja dobara i preraspodele bogatstva. Ponekad su. . . uzimali oruzje u ruke da bi
podrzali taj cilj. Beskrajni spisak onih koji su posle vojnog poraza iz maja-juna 1523. podlegli strogoj smrtnoj
kazni, koju su pobednici nemilosrdno sprovodili nad porazenima, uklju¢uje i neka slavna imena. Medu njima su
i Ratget (Jorg Ratget), zarobljen u Forchajmu (Stutgartu), (Filip) Dajtman (Philipp Dietman), kome je odrubljena
glava i Rajmensnajder (Tilman Riemenschneider), koji je bio ras¢erecen — obojica iz Vircburga — kao i Grinevald
(Matthias Griinewald), koga je progonio dvor iz Majnca, za koji je radio. Holbajn Mladi (Hans Holbein der
Jiingere) je bio toliko uznemiren tim zbivanjima da je pobegao iz Bazela, grada razdiranog verskim sukobima.*
U Svajcarskoj, Austriji i Tirolu umetnici su takode uéestvovali u Seljackom ratu, ukljuéujuéi i one poput Luke
Kranaha Starijeg (Lucas Cranach) i bezbroj manje poznatih slikara i bakrorezaca. (Ibid.: 7) Tea ukazuje da
se duboka posveéenost umetnika ciljevima seljaka prepoznaje i u novom vrednovanju ruralnih motiva, koji
opisuju seljacki Zivot — seljaci koji plesu, Zivotinje, biljke — u nemackoj umetnosti iz XVI veka. (Ibid.: 12-15, 73,
79, 80) ,Seoski predeo je oziveo. . . U ustanku je poprimio personalnost, koju je vredelo opisivati’ (Ibid.: 155)
Evropske vlasti iz XVI i XVII veka su upravo kroz prizmu Seljackog rata i anabaptizma tumacile i gusile svaki
oblik drustvenog protesta. Odjeci anabaptisticke revolucije osecali su se i u Engleskoj i Francuskoj, podsti¢uéi
krajnje revnosnu i strogu reakciju na svaki izazov upucen postojeé¢im vlastima. ,Anabaptist® je postalo kletva,
pogrdan izraz i sinonim za zlo¢inacke namere, kao $to je to pedesetih godina XX veka u Sjedinjenim Drzavama
bio izraz ,komunista“ ili kao $to je to ,terorista“ danas.

Seoska vlast i privilegije opstali su u zabacenim delovima nekih gradova-drzava. U nekim teritorijalnim
drzavama seljaci su ,i dalje odbijali placanje dugova i poreza, kao i radnu obavezu®. (Blickle 1985: 172) U
Gornjoj Svabiji, iako kmetstvo nije bilo ukinuto, neke od glavnih seljackih prituzbi, oko naslednih i braénih
prava, bile su uvazene Sporazumom iz Memingena 1526. ,I u Gornjoj Rajni, u nekim oblastima doslo se do
sporazuma pozitivnih po seljake” (Ibid.: 172-74) U Svajcarskoj, u Bernu i Cirihu, kmetstvo je bilo ukinuto.
O poboljsanju sudbine ,obi¢nog ¢oveka“ pregovaralo se i u Tirolu i Salcburgu. (Ibid.: 176-79) Ali, ,pravo
dete revolucije“ bile su teritorijalne skupstine, uspostavljene u Gornjoj Svabiji posle 1525, koje su postavile
temelj sistemu samouprave, koji je ostao na snazi sve do XIX veka. Nove teritorijalne skupstine, koje su se
pojavile posle 1525, ,(ostvarile su) u oslabljenom obliku, jedan od zahteva iz 1525: da obi¢ni ¢ovek mora biti deo
teritorijalne uprave, pored plemstva, svestenstva i gradova.“ Blikle zakljucuje: ,Gde god je taj cilj bio ostvaren,
ne mozemo reci da su vlastelini krunisali svoju vojnu pobedu i onom politickom, buduéi da je vladar i dalje
zavisio od saglasnosti obi¢nog ¢oveka. Tek kasnije, tokom formiranja apsolutisticke drzave, vladar je uspeo da
se oslobodi tih obzira“ (Ibid.: 181-82)
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srednji vek, nastavila sve do XVII veka, pogorSana teznjom za maksimalizacijom isko-
riséavanja rada, $to je ugrozilo reprodukciju radne snage. Ta kontradikcija — koja i dalje
odlikuje kapitalisticki razvoj* — najdramaticnije je eksplodirala u americkim kolonijama,
gde su rad, bolesti i disciplinske kazne unistili dve tre¢ine urodenicke populacije, tokom
nekoliko decenija posle osvajanja.*® Ista kontradikcija lezala je i u jezgru trgovine robljem
i eksploatacije robovskog rada. Milioni Afrikanaca su umrli usled nepodnosljivih Zivot-
nih uslova u koje su bili gurnuti za vreme ,Prelaska“ (preko Atlantika) i na plantazama.
Nikada u Evropi eksploatacija radne snage nije poprimila takve genocidne razmere, osim
za vreme nacistickog rezima. I pored svega toga, u XVI i XVII veku, privatizacija zemlje
i komodifikacija drustvenih odnosa (odgovor vlastele i trgovaca na njihovu ekonomsku
krizu), izazvali su opste siromastvo, povecanje smrtnosti i intenzivan otpor, i zapretili da
novu kapitalisticku ekonomiju pretvore u olupinu. To je, po meni, istorijski kontekst u
koji treba smestiti istoriju Zena i reprodukcije, u prelasku s feudalizma na kapitalizam;
naime, promene do kojih je napredovanje kapitalizma dovelo u poloZaju Zena — naro¢ito na
proleterskom nivou, kako u Evropi, tako i u Americi - pre svega su bile diktirane potragom
za novim izvorima rada, kao i za novim oblicima mobilizacije i podele radne snage.

Da bih to obrazlozila, pratim glavne promene koje su oblikovale napredovanje kapi-
talizma u Evropi — privatizaciju zemlje i revoluciju cena — i pokazujem da one, same po
sebi, nisu bile dovoljne za uspostavljanje samoobnovljivog procesa proletarizacije. Zatim,
u ops$tim crtama, istrazujem politike kojima je kapitalisticka klasa disciplinovala, reprodu-
kovala i prosirila evropski proletarijat, pocevsi s napadom na Zene, $to je za ishod imalo
stvaranje novog patrijarhalnog poretka, koji definisem kao ,patrijarhat nadnice®. Na kraju,
razmatram proizvodnju rasnih i seksualnih hijerarhija u kolonijama, istrazujuci u kojoj su
meri one mogle da formiraju teren sukoba ili solidarnosti izmedu urodenickih, africkih i
evropskih Zena, kao i izmedu Zena i muskaraca.

Privatizacija zemlje u Evropi, proizvodnja oskudice i
razdvajanje produkcije od reprodukcije

Od prvih dana kapitalizma, osiroma$enje radnicke klase po¢inje ratom i privatizacijom
zemlje. To je bio internacionalni fenomen. Do sredine XVI veka evropski trgovci su pri-
svojili najveci deo zemlje na Kanarskim ostrvima i pretvorili ga u plantaZze Secerne trske.
Najmasivniji proces privatizacije zemlje i ogradivanja desio se u Americi, gde su, od pocet-
ka XVIII veka, Spanci prisvojili jednu tre¢inu komunalne urodenicke zemlje i uspostavili

U osvrtu na sve vecu pauperizaciju koju je kapitalisticki razvoj izazvao Sirom sveta, francuski antropolog
Klod Melasu (Claude Meillasoux) je u svojoj knjizi Zene, hrana i kapital (Femmes, greniers et capitaux, 1975;
Maidens, Meal and Money: Capitalism and the Domestic Community, 1981) tvrdio kako ta kontradikcija osuduje
kapitalizam na krizu u buduénosti: ,Na kraju, imperijalizam — kao sredstvo za reprodukciju jeftine radne snage
- vodi kapitalizam u veliku krizu; naime, iako su tu i dalje milioni ljudi. . . koji nisu neposredno zaposleni
u kapitalizmu. . . koliko njih je i dalje spremno da trpi drustvene lomove, glad i ratove koje ovaj donosi sa
sobom, da bi proizvodili za sopstveno izdrzavanje i prehranili svoju decu? (1981: 140)

Razmere demografske katastrofe izazvane ,kolumbovskom razmenom® i dalje su predmet rasprave. Procene
o opadanju populacije u Juznoj i Srednjoj Americi, u prvom veku posle Kolumba, veoma se razlikuju, ali
savremeni naucnici su skoro jednoglasni u oceni da su posledice bile takve da se mozZe govoriti o Americkom
holokaustu. Andre Gunder Frank piSe: ,Za nesto vie od jednog veka, indijansko stanovnistvo je opalo za
devedeset i ¢ak devedeset pet procenata, u Meksiku, Peruu i jo§ nekim oblastima. (1978: 43) Sli¢no tome, Nobl
Dejvid Kuk (Noble David Cook) tvrdi: ,Nekih devet miliona ljudi zivelo je u granicama danasnjeg Perua. Jedan
vek posle kontakta, broj stanovnika je iznosio svega jednu desetinu onih koji su tu ziveli kada su Evropljani
prodrli u andski svet.“ (Cook 1981: 116)
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sistem encomienda. Gubitak zemlje bio je i jedna od posledica lova na robove u Africi, koji
je mnoge tamosnje zajednice liSio cveta njihove mladosti.

Privatizacija zemlje u Evropi po€inje krajem XV veka, uporedo s kolonijalnom ekspan-
zijom. Ona je poprimala razli¢ite forme: proterivanje zakupaca, poskupljivanje zakupa i
sve veci drzavni porezi primoravali su ljude na zaduzivanje i prodaju zemlje. Sve te obli-
ke definiSem kao prisvajanje zemlje zato $to je ¢ak i bez primene sile do gubitka zemlje
dolazilo protiv volje pojedinaca ili zajednice, $to je ugrozavalo njihovo izdrzavanje. Dva
oblika prisvajanja zemlje moraju se posebno pomenuti: rat — ¢iji se karakter u tom periodu
promenio, tako da je sada sluzio za promenu teritorijalnih i ekonomskih aranzmana - i
versku reformu.

LPre 1494, ratovanje u Evropi se uglavnom sastojalo od manjih ratova, u obliku kratko-
trajnih i neredovnih pohoda:“ (Cunningham i Grell 2000: 95) Ratovi su se ¢esto vodili leti,
da bi se seljacima dalo vreme da obave setvu; vojske bi zatim dugo stajale jedne naspram
druge, bez mnogo akcije. Ali, do XVI veka, ratovi su postali ucestaliji i drugaciji, delom
zbog tehnoloskih inovacija, ali najvise zbog toga §to su evropske drzave, uz pomo¢ imuénih
finansijera, pocele da se okreéu teritorijalnim osvajanjima, da bi resile svoje ekonomske
krize. Vojni pohodi su postali duZi. Vojske su se udesetostrucile i postale stalne i profesi-
onalizovane.”” Unajmljivani su placenici, koji nisu imali veze s lokalnim stanovnistvom; a
cilj ratovanja bio je eliminacija neprijatelja, tako da je rat za sobom ostavljao pusta sela,
polja prekrivena leSevima, glad i epidemije, kao na slici Abrehta Direra, ,Cetiri jahaca
apokalipse” (1498).°® Taj fenomen, ¢iji traumati¢ni uticaj na stanovnistvo odrazavaju brojna
umetnicka dela, promenio je poljoprivredni pejzaz Evrope.

Mnogi ugovori o zakupu bili su ponisteni i tokom protestantske reformacije, kada je
crkvena zemlja bila konfiskovana, §to je pocelo velikom otimacinom zemlje od strane vise
klase. U Francuskoj je opsta glad za crkvenom zemljom u pocetku ujedinila niZe i vise klase
u okviru protestantskog pokreta; ali, kada je zemlja bila oteta, pocevsi od 1563, ocekivanja
zanatlija i obi¢nih radnika — koji su, ,sa strag¢u nastalom iz ogorcenosti i nade®, zahtevali
eksproprijaciju crkvene imovine i bili mobilisani obecanjem da ce i oni dobiti svoj deo
- bila su izneverena. Prevareni su i seljaci, koji su postali protestanti da bi se oslobodili
desetine. Kada su ustali u odbranu svojih prava, tvrde¢i kako ,Jevandelje obe¢ava zemlju
za sve i njihovo oslobodenje®, bili su divljacki napadnuti zbog pozivanja na pobunu.*
(Ibid.: 192) I u Engleskoj je najveci deo zemlje promenio vlasnike u ime verske reforme.
Hoskin (W. G. Hoskin) je to opisao kao ,najveéi prenos zemlje u istoriji Engleske, jo$ od
normanskog osvajanja“ ili, mnogo jezgrovitije, kao ,Veliku pljacku®.® Ipak, privatizacija

O promenama u karakteru ratovanja u ranoj modernoj Evropi videti, Cunningham i Grell (2000), 95-12; Kaltner
(1998). Kaningem i Grel piSu: ,Devedesetih godina XV veka velika vojska je brojala 20.000 ljudi, do polovine
XVI veka bila je duplo veca, da bi krajem Tridesetogodisnjeg rata vodece evropske drzave imale aktivne vojske
od skoro 150.000 ljudi:* (2000: 95)

Gravira Albrehta Direra nije jedini prikaz ,Cetvorice jaha¢a“. Tu su i oni Luke Kranaha (1522) i Mateusa
Meriana (Mattheus Merian, 1630). Prikazi bojnih polja, pokolja vojnika i civila, sela u plamenu, nizova obesenih
tela, suviSe su brojni da bi se spomenuli. Rat je verovatno bio glavna tema slikarstva iz XVI i XVII veka, koja je
prozimala sve prikaze, ¢ak i one naizgled posvecene svetim temama.

Taj ishod otkriva dve duse reformacije: narodnu i elitisticku, koje su se ubrzo podelile na suprotne tabore. Dok
je konzervativna strana reformacije naglasavala vrline rada i gomilanja bogatstva, narodna strana je zahteva
da drustvom upravljaju ,pobozna ljubav®, jednakost i komunalna solidarnost. O klasnoj dimenziji reformacije
videti, Henry Heller (1986) i Po-Chia Hsia (1988).

Hoskins (1976), 121-123. Crkva je u Engleskoj, pre reformacije, posedovala izmedu dvadeset pet i trideset
procenata seoske imovine. Od te zemlje, Henri XVIII je prodao Sezdeset pet procenata. (Hoskins 1976: 121-123)
Oni koji su imali najviSe koristi od te konfiskacije i onda jos revnosnije ogradili ste¢enu zemlju, nisu bili staro
plemstvo, niti oni koji su najvise zavisili od zajednickih dobara u svom izdrzavanju ve¢ nize plemstvo i ,novi
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zemlje u Engleskoj odvijala se uglavnom kroz ,ogradivanje®, fenomen koji se od tada toliko
povezivao sa oduzimanjem ,zajednickih dobara® od radnika, da savremeni antikapitalisticki
aktivisti njime oznacavaju svaki napad na dru$tvena prava.!

»Ogradivanje” je u XVI veku bilo tehnic¢ki pojam, koji se odnosio na skup strategija
kojima su engleski lordovi i bogati seljaci eliminisali zajednicko vlasnistvo nad zemljom
i prosirivali svoje posede.®? To je uglavnom oznacavalo ukidanje sistema otvorenih polja,
aranzmana u kojem su seljaci raspolagali neobelezenim komadima zemlje na neogradenim
poljima. Ogradivanje je ukljucivalo i doslovno podizanje ograda oko zajednickih poseda i
ruenje koliba siromasnih seljaka, koji nisu imali svoju zemlju, ali su opet mogli da preZzive
zahvaljujuéi pristupu zajedni¢kim dobrima na osnovu obi¢ajnog prava.®® Veliki komadi
zemlje bili su ogradeni da bi se napravila loviSta, dok su cela sela bila porusena da bi se
dobili pasnjaci.

Tako se ogradivanje nastavilo i u XVIII veku (Neeson 1993), vise od dve hiljade ruralnih
zajednica bilo je unisteno na taj nacin, jo§ u periodu pre reformacije. (Fryde 1996: 185)
Unistavanje sela je bilo tako brutalno da je Kruna u dva navrata zahtevala istragu, prvo
1518, a zatim 1548. Ali, i pored toga §to su bile formirane dve kraljevske komisije, malo
Sta je u€injeno da bi se taj trend zaustavio. Umesto toga, poceli su Zestoki sukobi, koji su
kulminirali brojnim ustancima, pra¢enim dugackim raspravama o dobrim i lo§im stranama
privatizacije zemlje, koje se nastavljaju i danas, oZivljene napadom Svetske banke na
poslednja zajedni¢ka dobra na planeti.

Sazeto reCeno, argument ,modernizatora®, raznih politi¢kih opredeljenja, glasi da je
privatizacija zemlje povecala efikasnost poljoprivrede, a da je raseljavanje do kojeg je

ljudi®, narotito advokati i trgovci, koji su u masti seljaka bili oli¢enje pohlepe. (Cornwall 1977: 22-28) Na te
,nove ljude® seljaci su bili skloni da usmeravaju svoj gnev. Dobar prikaz gubitnika i dobitnika u tom velikom
transferu zemlje koji je donela engleska reformacija jeste tabela 15 kod Peter Kriedte (1983: 60), koja pokazuje
da je izmedu dvadeset i dvadeset pet procenata zemlje koju je crkva izgubila postalo vlasnitvo nizeg plemstva.
Vidi prikaz najvaznijih rubrika na kraju poglavlja.

O uticaju reformacije u Engleskoj na zakup zemlje, videti i kod Kristofera Hila, koji pise:

,Ne treba idealizovati manastire kao trpeljive vlasteline da bi se videlo kako ima istine u zalbama savremenika
da novi vlasnici skratuju i otezavaju zakup i proteruju zakupce. . . *Zar ne znate’, rekao je DZon Palmer (John
Palmer) grupi zakupaca koju je izbacivao, ’da su kraljevskom milo$c¢u srusene sve kuce popova, kaludera i
kaluderica i da je sada kucnuo ¢as da i mi dzentlmeni porusimo kuée vas sirotih lupeza?“ (Hill 1958: 41)
Videti Midnight Notes (1990); videti i The Ecologist (1993); i debatu o ,ogradivanju® i ,zajedni¢kim dobrima“ u
The Commoner, narocito br. 2 (septembar 2001) i br. 3 (januar 2002).

Ogradivanje je primarno znacilo ,okruzivanje komada zemlje Zivicom, jarcima ili drugim preprekama za
slobodan prolaz ljudi i Zivotinja, pri ¢emu je Zivica bila znak iskljuc¢ivog vlasnistva i okupacije zemlje. Tako
¢e, pomocu ogradivanja, zajednicka upotreba zemlje, obi¢no pracena nekim stepenom zajednic¢kog vlasnistva
nad zemljom, biti ukinuta i zamenjena individualnim vlasni$tvom i zasebnim imanjima. (G. Slater 1968: 1-2)
Kolektivno vlasnistvo nad zemljom je tokom XV i XVI veka bilo ukidano na razne nacine. Zakonski naéini su
bili: a) kada bi jedna osoba otkupila sva imanja i njihova pripadajuca zajednic¢ka prava; b) dobijanje posebne
kraljevske dozvole za ogradivanje ili usvajanje zakona o ogradivanju u Parlamentu; c) sporazum izmedu
vlastelina i zakupaca, overen u Sudu lorda kancelara; d) delimi¢no ogradivanje nekori§¢ene zemlje od strane
vlastelina, prema odredbama Zakona iz Mertona (1235) i Vestminstera (1285). Medutim, RodZer Maning (Roger
Manning) primecuje da su ti ,zakonski metodi. . . Cesto prikrivali upotrebu sile, prevare i zastrasivanja protiv
zakupaca (Manning 1998: 259) I E. B. Frajd (E. B. Fryde) piSe da su se ,stalno zlostavljanje zakupaca, u
kombinaciji s pretnjama izbacivanjem, ¢im se ukaze zakonska prilika“ i fizicko nasilje koristili da bi izazvali
masovno proterivanje, ,narocito u godinama previranja 145085 (to jest, za vreme Rata Ruza).“ (Fryde 1996:
186) Tomas Mor je u Utopiji (1516) izrazio strepnju i pustos$ izazvane tim masovnim proterivanjem, kada je
govorio o ovcama koje su postale toliko prozdrljive i divlje da su ,zdrale i gutale ¢ak i ljude®. ,Ovce®, dodao je,
koje, ,prozdiru, unistavaju i pustose cela polja, kuce i gradove.

U knjizi The Invention of Capitalism (2000), Majkl Perelman (Michael Perelman) je naglasio znaéaj ,obi¢ajnih
prava“ (na primer, prava na lov), primetivsi da su ona ¢esto bila od Zivotnog znacaja, jer je od njih zavisila
razlika izmedu opstanka i potpune nemastine. (str. 38ff)

51



64

65

dovela bilo znacajno nadoknadeno velikim poveéanjem poljoprivredne proizvodnje. Zemlja
je, navodno, bila iscrpljena, i da je ostala u rukama siromasnih, prestala bi da rada - $to
nagovestava Garet Hardin u svom eseju ,Tragedija zajednickih dobara“ (Garret Hardin, , The
Tragedy of the Commons*, Science, 1968).°* Preuzimanje zemlje od strane bogatih omogucilo
je njen oporavak. Uporedo s tom poljoprivrednom inovacijom, prema toj argumentaciji,
ogradivanje je ucinilo zemlju produktivnijom, $to je poboljsalo snabdevanje hranom. S tog
stanovista, svako uzdizanje zajednickog raspolaganja zemljom odbacuje se kao ,nostalgija
za prosloséu’, sto bi trebalo da znac¢i da je poljoprivredni komunalizam nazadan i neefikasan,
a oni koji se za to zalazu kritikuju se zbog prevelike vezanosti za tradiciju.®

Ali ta argumentacija ne stoji. Privatizacija zemlje i komercijalizacija poljoprivrede nisu
poboljsali snabdevanje hranom obi¢nih ljudi, iako su sigurno proizveli vi$e hrane za trziste
i izvoz. Radnicima su doneli dva veka gladovanja, kao sto se i danas, ¢ak i u najplodnijim
delovima Afrike, Azije i JuZzne Amerike, $iri neuhranjenost, zahvaljujuéi nekontrolisanom
uni$tavanju zajednickih zemljisnih poseda i politike ,izvoz ili smrt®, koju namecu programi
Svetske banke za ,strukturalno prilagodavanje®. Ni uvodenje novih poljoprivrednih tehnika
u Engleskoj nije moglo nadoknaditi taj gubitak. Naprotiv, razvoj agrarnog kapitalizma i$ao
je ,ruku pod ruku® sa osiromasivanjem seoskog stanovnistva. (Lis i Soly 1979: 102) O bedi
do koje je dovela privatizacija zemlje svedoci i ¢injenica da je, jedva vek posle pojave
agrarnog kapitalizma, Sezdeset evropskih gradova uvelo neku vrstu socijalne pomoc¢i ili se
kretalo u tom pravcu, pri ¢emu su skitnice postale medunarodni problem. (Ibid.: 87) Tome
je verovatno doprineo i porast populacije; ali, njegov znacaj je prenaglasen i on se mora
posmatrati u vremenskom kontekstu. Krajem XVI veka, skoro svuda u Evropi, populacija je
stagnirala ili opadala, samo $to radnici ovog puta nisu imali nikakve koristi od te promene.

Ima i mnogo zabluda o efikasnosti sistema otvorenih polja u poljoprivredi. Neoliberalni
istoricari su taj sistem opisivali kao rasipnicki, ali ¢ak su i neki zagovornici privatizacije
zemlje, kao Jan de Vris (Jan de Vries, 1976) uvidali da zajednicko raspolaganje zemljom
ima mnoge prednosti. Ono je stitilo seljake od lose Zetve, zahvaljujuci razli¢itim komadima
zemlje kojima su porodice imale pristup; omogucavalo je i obavljanje poslova po odgova-
rajucem rasporedu (bududi da je svaki komad zemlje zahtevao paZnju u razli¢ito vreme), a

Esej Gareta Hardina o ,tragediji zajedni¢kih dobara® (Garret Hardin, Tragedy of the Commons, 1968) bio je
jedno od glavnih uporista kampanje u prilog privatizacije zemljista tokom sedamdesetih godina XX veka.
sTragedija“ se, prema Hardinu, sastojala u neminovnosti hobsijanskog egoizma, kao odlu¢ujuce crte ljudskog
ponasanja. Po njemu, u nekoj hipoteti¢koj zajednici, svaki sto¢ar Zeli da maksimalizuje svoj dobitak bez obzira
na posledice njegovog delovanja po druge stocare, tako da je ,propast sudbina u koju srljaju svi ljudi, svako u
potrazi za svojim najboljim interesom®. (Navedeno u Baden i Noonah, eds., 1998: 8-9)

,Modernizacija“ odbrane ogradivanja ima dugu istoriju, ali je sa neoliberalizmom dobila novu snagu. Njen
glavni zagovornik bila je Svetska banka, koja je od vlada zemalja iz Afrike, Azije, Juzne Amerike i Okeanije
Cesto zahtevala da privatizuju zajednicku zemlju kao uslov za odobravanje zajmova. (World Bank 1989)
Klasi¢na odbrana koristi od pove¢ane produktivnosti na osnovu ogradivanja moze se na¢i kod Harijet Bredli
(Harriett Bradley, The Enclosures in England: An Economic Reconstruction, 1968, prvi put objavljeno 1918).
Novija akademska literatura je usvojila ujednaceniji pristup proceni troskova i dobitaka, kao u radovima
Gordona E. Mingaya (1997) i Roberta S. Duplessisa (1997: 65-70). Bitka oko ogradivanja je danas presla granice
nauc¢nih disciplina, tako da to pitanje razmatraju i kulturolozi. Primer interdisciplinarnog pristupa je i zbirka
Richarda Burta i Johna Michaela Archera, eds. Enclosure Acts. Sexuality, Property and Culture in Early Modern
England (1994) — narodito eseji Jamesa R. Simeona, ,Landlord Not King: Agrarian Change and Interarticulation®
i Wiliama C. Carrolla, ,,/’The Nursery of Beggary’: Enclosure, Vagrancy, and Sedition in the Tudor-Stuart
Period®. Vilijam Kerol je primetio kako je jo u vreme Tjudora razvijena ziva odbrana ogradivanja, kao i
kritika zajedni¢kih dobara, koju su zagovarali glasnogovornici klase kojoj je ogradivanje i bilo u interesu.
Prema tom pristupu, ogradivanje je podstaklo razvoj privatnog preduzetnistva, koje je sa svoje strane povecalo
poljoprivrednu produktivnost, dok su zajednic¢ka dobra bila ,leglo i utociste lopova, bitangi i prosjaka.“ (Carroll
1994: 37-38)
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podsticalo je i demokratski nacin Zivota, utemeljen na samoupravi i samoodrzZivosti, posto
su sve odluke — kada poceti Zetvu, da li treba isusiti neko moé¢varno tlo, koliko Zivotinja
moze da izade na zajednicke pasnjake — donosili seljacki zborovi.®

Sli¢no se gledalo i na ,zajednicka dobra“. Ocrnjena u literaturi XVI veka kao legla lenjosti
i nereda, zajednicka dobra su bila od sustinskog znacaja za reprodukciju mnogih malih
seljaka ili bezemljasa, koji su prezivljavali samo zahvaljujuci slobodnom pristupu livadama
na kojima su napasali krave, ili Sumama, u kojima su sakupljali drvo, divlje plodove i biljke,
ili jezerima i ribnjacima i drugim slobodnim prostorima na kojima su se okupljali. Pored
toga $to su ohrabrivala kolektivno odlu¢ivanje i saradnju, zajednic¢ka dobra su pruzala
materijalnu osnovu za procvat seljacke solidarnosti i drustvenosti. Sve svetkovine, igre
i skupovi seljacke zajednice odigravali su se na zajednic¢koj zemlji.®” Drustvena funkcija
zajednickih dobara bila je od narocite vaznosti za Zene, koje su, bez mnogo prava na zemlju
i s manjom drustvenom snagom, u vecoj meri zavisile od njih, u pogledu svog izdrzavanja,
autonomije i drustvenosti. Ako parafraziramo ono §to je Alis Klark (Alice Whitcobm Clark)
rekla o znacaju pijaca za Zene u prekapitalistickoj Evropi, moZemo reéi da su i zajednicka
dobra za Zene bila srediste drustvenog zivota, mesta na kojima su mogle da se sretnu,
razmene novosti i posavetuju se, mesta na kojima se mogao oblikovati zenski pogled na
komunalna zbivanja, nezavistan od onog muskog. (Clark 1919, 1968: 51)

Ta mreZa kooperativnih odnosa, o kojoj je R. H. Toni govorio kao o ,primitivnom ko-
munizmu® feudalnog sela, urusila se sa ukidanje sistema otvorenih polja i ogradivanjem
zajednicke zemlje. (Tawney 1967) Sa privatizacijom zemlje i pojedina¢nim radnim ugovo-
rima umesto kolektivnih, nije doslo samo do izumiranja kooperativnog poljoprivrednog
rada; produbile su se i ekonomske razlike medu seoskim stanovnistvom, buduci da se naglo
povecao broj siromasnih bezemljasa, koji nisu imali ni$ta osim kolibe i krave, i koji nisu
imali drugog izbora osim da ,na kolenima i s kapom u ruci® mole za neki posao. (Seccombe
1992) Drustvena kohezija se slomila,* porodice raspadale, mladi su poceli da napustaju sela,
da bi se pridruzili sve vecoj armiji skitnica i zanatlijskih radnika — $to je uskoro postalo
socijalni problem tog vremena - a stari su ostali prepustani sami sebi. U posebno teskom
polozaju bile su starije Zene, koje su, bez podrske dece, zapadale u bedu ili prezivljavale
od pozajmica, sitnih krada i odloZenog placanja. Ishod je bio seljastvo polarizovano ne
samo produbljivanjem ekonomskih razlika ve¢ i mreZom mrZnje i ozlojedenosti, o cemu
Zivo svedoce i zapisi o lovu na vestice, koji pokazuju da su iza mnogih optuzbi za vestica-
renje stajali sporovi oko zahteva za pomo¢, ispase Zivotinja na tudoj zemlji ili neplacenih
zakupa.®

Ogradivanje je ugrozilo i ekonomski polozaj mnogih zanatlija. Isto kao $to multinaci-
onalne kompanije iskoriséavaju seljake koje je s njihove zemlje proterala Svetska banka,
da bi formirala ,slobodne trgovinske zone®, gde se roba proizvodi po najnizoj ceni, tako
suiu XVIi XVII veku kapitalisticki trgovci iskoristili jeftinu radnu snagu do koje su

De Vries (1976), 42-43; Hoskins (1976), 11-12.

Zajednicka dobra su bila mesto narodskih svetkovina i drugih kolektivnih aktivnosti, kao $to su sportska
nadmetanja, igre i susreti. Kada su bila ogradena, drustvenost koja je odlikovala seosku zajednicu bila je
ozbiljno narusena. Medu obredima kojima je tako dosao kraj, bio je i ,Molitvena procesija“ (,Rogationtide
perambulation®, u zapadnim hrig¢anskim crkvama, 25. april i tri dana pred Spasovdan ili Vaznesenje Hristovo;
prim. prev.) , godisnji obilazak polja, koji je trebalo da blagoslovi buduce Zetve, ali koji je sada bio onemogucen
ogradama podignutim oko polja. (Underdown 1985: 81)

O razbijanju drustvene kohezije videti (izmedu ostalog), David Underdown, Revel, Riot and Rebellion: Popular
Politics and Culture in England, 1603-1660 (1985), narocito Poglavlje 3, koje opisuje i nastojanja starijeg plemstva
da se distancira od nouveaux riches.

Kriedte (1983), 55; Briggs (1998), 289-316.
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mogli doéi u ruralnim oblastima, da bi slomili snagu gradskih gildi i unistili nezavisnost
zanatlija. To naroCito vazi za tekstilnu industriju, koja je bila reorganizovana kao ruralna
kuéna industrija, na osnovu ,usluznog rada®, pretece danasnje ,neformalne ekonomije®,
koja takode pociva na radu Zena i dece.”® Ali, tekstilni radnici nisu bili jedini ¢iji je rad
pojeftinio. Cim bi ostali bez pristupa zemlji, svi radnici bi zapadali u zavisnost nezabelezenu
jos od srednjeg veka, bududi da je njihov bezemljaski status dopustao poslodavcima da im
smanjuju nadnice i produZavaju radni dan. U protestantskim oblastima to se dogadalo pod
maskom verske reforme, koja je udvostruéila radnu godinu, ukidanjem neradnih svetaca.

Nimalo ¢udno, s prisvajanjem zemlje, doslo je i do promene stava radnika prema nadnici.
Dok se u srednjem veku na nadnicu moglo gledati kao na instrument oslobodenja (u
poredenju sa prisilnom radnom obavezom), posle ukidanja slobodnog pristupa zemlji,
nadnica je pocele da se doZivljava kao instrument porobljavanja. (Hill 1975: 181ff)”!

Mrznja radnika prema nadnicarskom radu bila je toliko snazna da je DZerad Vinstenli,
voda Kopaca (Diggers), izjavio kako nema nikakve razlike da li neko Zivi pod neprijateljskom
ili bratskom vlascu, ako radi za nadnicu. To objasnjava zasto je s poCetkom ogradivanja
(u najsirem smislu, koji ukljucuje sve oblike privatizacije zemlje) doslo do velikog porasta
broja ,vagabunda“ i ,ljudi bez gospodara®, koji su se radije odavali skitnji i rizikovali pad u
ropstvo ili smrt - koje su protiv njih propisivali ,krvavi“ zakoni — nego da rade za nadnicu.”?
To objasnjava i zilavu borbu seljaka za odbranu njihove zemlje od eksproprijacije, ma koliko
da su ti posedi bili mali.

Borba protiv ogradivanja zemlje u Engleskoj pocinje krajem XV i nastavila se tokom
celog XVI i XVII veka, kada je rusenje ograda postalo ,najcesci oblik socijalnog protesta” i
simbol klasnog sukoba. (Manning 1988: 311) Protesti protiv ogradivanja Cesto su prerastali
u masovne ustanke. Najpoznatija je bila Ketova pobuna, nazvana po njenom vodi, Robertu
Ketu (Kett), koja je izbila u Norfoku, 1549. To nije bio neki mali no¢ni pohod. Na svom
vrhuncu, pobunjenici su brojali 16.000 ljudi, imali artiljeriju, porazili drzavnu vojsku od

Domaca radinost je bila prosirenje agrarne, ruralne industrije, koju su kapitalisticki trgovci reorganizovali da
bi iskoristili veliki rezervoar radne snage nastao ogradivanjem. Tim potezom trgovci su hteli da obore visoke
nadnice i mo¢ gradskih gildi. Tako je nastao sistem usluzne proizvodnje (putting-out system) — sistem u kojem
su kapitalisticki trgovci davali seoskim porodicama vunu ili pamuk za predenje ili tkanje, ¢esto i sredstva
za rad, a onda preuzimali gotove proizvode. O znacaju tog sistema i domace radinosti za razvoj britanske
industrije govori ¢injenica da je cela tekstilna industrija, najvazniji sektor u prvoj fazi kapitalistickog razvija,
bila organizovana na taj nac¢in. Domaca radinost je imala dve glavne prednosti sa stanovista poslodavaca:
smanjivala je opasnost od ,kombinovanja“ (udruzivanja) i obarala cenu rada, buduéi da je kuéna organizacija
obezbedivala radnicima besplatne domace usluge i podrsku dece i Zena, koji su bili tretirani kao pomoc¢nici i
dobijali male ,sporedne“ nadnice.

Nadnicarski rad se toliko poistoveéivao s ropstvom da su leveleri (Levellers) iskljucili nadnic¢arske radnike
iz glasackog tela, zato $to su ih smatrali nedovoljno nezavisnim od svojih poslodavca, da bi mogli slobodno
da glasaju. ,Zasto bi neka slobodna osoba od sebe pravila roba?, pita Lisac, lik iz satire Edmunda Spensera,
Mother Hubbard’s Tale (1951). Sa svoje strane, Dzerard Vinstenli, voda Kopaca (Diggers) izjavio je da nema
nikakve razlike da li neko zivi pod vlaséu neprijatelja ili brata, ako radi za nadnicu. (Hill 1975)

Herzog (1989), 45-52. Literatura o skitnicama je obimna. U najvaznije radove spadaju A. L. Beier (1974) i B.
Geremek, Poverty, a History (1994).
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12.000 ljudi i ¢ak zauzeli Norvi¢, u to vreme drugi grad po veli¢ini u Engleskoj.” Sastavili
su i program, koji bi, da je bio ostvaren, zaustavio napredovanje agrarnog kapitalizma
i eliminisao sve ostatke feudalne vlasti u zemlji. Program se sastojao od dvadeset devet
zahteva, koje je Ket, seljak i kozZar, saopstio lordu protektoru. Prvi je glasio da ,od sada
vi$e niko nece ogradivati (zemlju).“ U ostalim tackama je trazeno vracanje na cene od pre
Sezdeset pet godina, da ,svi slobodnjaci i mali zakupci mogu koristiti sva zajednicka dobra°
i da se ,sve sluge moraju osloboditi, jer nas je bog sve oslobodio plemenitom krvlju svog
sina“. (Fletcher 1973: 142-44) Ti zahtevi su i ostvareni u praksi. Sirom Norfoka pocelo
je rusenje ograda, a pobunjenici su zaustavljeni tek u drugom napadu drzavne vojske. U
masakru koji je tada usledio, ubijeno je oko 3.500 pobunjenika. Na stotine njih bilo je
ranjeno. Ket i njegov brat Vilijam bili su obeseni ispred zidina Norvica.

Ipak, borba protiv ogradivanja nastavila se i tokom vladavine DZejmsa I, uz upadljivo
povecéano ucesce Zena.” U tom periodu, u jednoj od svakih deset pobuna protiv ogradivanja
ucestvovale su i Zene. Neki od tih protesta bili su iskljuc¢ivo Zenski. Na primer, godine
1607, trideset sedam Zena, predvodene ,Kapetanicom Doroti®, napalo je kopace uglja koji
su radili na neemu $to su one smatrale zajednickom seoskom zemljom, u mestu Torp
Mur, u Jorksiru. Godine 1608, ¢etrdeset zena se okupilo da ,srusi ograde i mede” oko
jednog poseda u Vedingamu (Linkolnsir); a godine 1609, na jednom imanju u Dancercu
(Vorviksir), ,pedeset Zena, uklju¢ujudi i udate Zene, udovice, predilje, neudate devojke i
sluskinje, okupilo se po no¢i da bi srusilo ogradu i zatrpalo jarak (oko imanja).” (Ibid.: 97)
Opet, u Jorku, maja 1624, Zene su srusile jednu ogradu i bile uhapsene zbog toga — pricalo
se da su ,posle svog podviga uzivale u duvanu i pivu®. (Fraser 1984: 225-26) Godine 1641,
gomila, sastavljena uglavnom od Zena, kojima su pripomogli i de€aci, provalila je ogradu
oko jednog pojila u Bakdenu. (Ibid.) To su samo neki primeri sukoba u kojima su se Zene
sa vilama i kosama u rukama opirale ogradivanju zemlje ili isusivanju izvora, kada je to
ugrozavalo njihovo izdrzavanje.

SnaZno prisustvo Zena se pripisivalo uverenju da se one nalaze iznad zakona, posto su
ih zakonski ,pokrivali“ njihovi muzevi. Pri¢a se da su se ¢ak i muskarci obla¢ili kao Zene,
kada su i3li da ruse ograde. Ali, to objasnjenje ne treba uzimati zdravo za gotovo. Naime,
vlasti su ubrzo ukinule tu povlasticu i pocele da hapse i zatvaraju Zene umesane u pobune
protiv ogradivanja.”® Pored toga, ne treba misliti kako Zene nisu imale svoje razloge za
otpor eksproprijaciji zemlje. Upravo je suprotno.

Kao i u slucaju komutacije, Zene su bile te koje je najvise pogodio gubitak zemlje i
raspad seoskog zajednistva. Delom je to bilo i zato $to je Zenama bilo mnogo teze da krenu

3

Fletcher (1973), 64-77; Cornwall (1977), 137-241; Beer (1982), 82-139. Pocetkom XVI veka pobune zbog
ogradivanja ukljucivale su i niZe plemstvo, koje je koristilo mrznju ljudi prema ogradivanju, uvecavanju poseda
i pravljenju parkova da bi osiguralo svoje feude. Ali, posle 1549, ,vodstvo plemstva u sukobima oko ogradivanja
se smanjilo tako da su inicijativu u agrarnim protestima sve viSe preuzimali mali posednici, zanatlije i radnici iz
domace radinosti.“ (Manning 1988: 312) Tipi¢nu metu pobuna zbog ogradivanja Mening opisuje kao ,stranca“:
LIrgovci koji su pokusavali da kupe ulaznicu u plemstvo bili su narocito osetljivi na pobune protiv ogradivanja,
kao i farmeri koji su radili na zakupljenoj zemlji. Novi vlasnici i farmeri bili su mete pobuna protiv ogradivanja
u 24 od 75 slucajeva koji su dosli do Zvezdane palate (Vrhovni sud, The Star Chamber). U srodnu kategoriju
spadaju i slu¢ajevi Sestorice odsutnih dZzentlmena.“ (Manning 1988: 50)

Manning (1988), 96-97, 114-116, 281; Mendelson i Crawford (1998).

Na sve vece ucesce Zena u pobunama protiv ogradivanja uticalo je i popularno verovanje da se Zene nalaze
sizvan zakona® i da mogu nekaznjeno uklanjati ograde. (Mendelson i Crawford 1998: 386-387) Ali, Sud Zvezdane
palate se potrudio da ljude uveri u suprotno. Godine 1605, godinu dana posle dono$enja zakona o vesticarenju
Dzejsma I, propisano je da ¢e ,ako Zene izvre neovlasten upad, uéestvuju u pobuni ili ne¢emu sli¢nom, protiv
njih i njihovih muZeva biti preduzete mere, tako $to ¢e (muzevi) platiti kaznu i odstetu, bez obzira da li je upad
ili prestup uéinjen uz saglasnost muzeva.“ (Manning 1988: 98)
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primerom skitnica i migrantskih radnika, jer ih je nomadski zivot izlagao muskom nasilju,
u vreme kada je mizoginija eskalirala. Zene su bile manje mobilne i zbog trudnoce i brige
oko dece, $to je ¢injenica koju previdaju oni istrazivaci koji bekstvo od sluzenja (kroz
migraciju i druge oblike nomadizma) vide kao paradigmatski oblik borbe. Zene nisu mogle
da stupe ni u placene vojske, iako su ih pratile kao kuvarice, pralje, prostitutke i supruge.’
Ali, do pocetka XVII veka i ta opcija je nestala, posto su vojske postale uredenije, a masa
7ena, koja ih je nekada pratila, bila proterana s bojnih polja. (Kriedte 1983: 55)

Ogradivanje je mnogo teze pogodilo Zene: ¢im su privatizacija zemlje i monetarizacija
drustvenih odnosa poceli da dominiraju ekonomskim Zivotom, njima je bilo mnogo teze
da se izdrzavaju nego muskarcima, zato $to su sve vise bile ograni¢avane na posao repro-
dukcije, upravo u vreme kada je taj rad bio potpuno obezvreden. Kao $to ¢emo videti, taj
fenomen, koji je pratio prelazak s naturalne na novéanu ekonomiju, moze se, u svakoj fazi
kapitalistickog razvoja, pripisati delovanju nekoliko faktora. Ipak, jasno je da se u njegovoj
osnovi nalazila komercijalizacija ekonomskog Zivota.

S nestankom naturalne ekonomije, koja je preovladivala u prekapitalistickoj Evropi,
nestala je i povezanost produkcije i reprodukcije, tipi¢na za sva drustva zasnovana na pro-
izvodnji namenjenoj upotrebi. Te aktivnosti su postale nosioci razli¢itih drustvenih odnosa,
a bile su i razdvojene po polovima. U novom monetarnom reZimu samo je proizvodnja
za trziSte bila definisana kao aktivnost koja stvara vrednost, dok je reprodukcija radnika
pocela da se smatra bezvrednom sa ekonomskog stanovista i ¢ak prestala da se shvata kao
rad. Reproduktivni rad se i dalje placao — iako po najniZoj ceni — kada se obavljao za klasu
gospodara ili izvan kuée. Ali, ekonomski znacaj reprodukcije radne snage zadrzao se u
granicama domadinstva, tako da je njegova uloga u akumulaciji kapitala ostala nevidljiva,
mistifikovana kao prirodni poziv i kritena kao ,Zenski posao®. Pored toga, zene su bile
iskljucene iz mnogih nadnicarskih zanimanja, a kada bi i radile za nadnicu, zaradivale su
sitnis, u poredenju s prosecnom nadnicom za muskarce.

Te istorijske promene — koje su kulminirale u XIX veku, s pojavom domacice s punim
radnim vremenom - redefinisale su poloZzaj Zena u dru$tvu i u odnosu na muskarce. Tako
nastala polna podela rada nije samo vezala Zene za posao reprodukcije ve¢ je i povecala
njihovu zavisnost od muskaraca i omogudila drzavi i poslodavcima da iskoriste nadnice
muskaraca kao sredstvo za kontrolu Zenskog rada. Na taj nacin, razdvajanje robne proizvod-
nje od reprodukcije radne snage omogucilo je razvoj specifi¢no kapitalisticke upotrebe
nadnice i trziSta, kao sredstava za akumulaciju neplacenog rada.

Ali, §to je najvaznije, razdvajanje produkcije od reprodukcije stvorilo je i klasu proleter-
skih Zena, liSenih svega, kao $to su to bili i muskarci, ali koje, za razliku od svojih muskih
srodnika, u drustvu koje se sve viSe monetarizovalo, nisu imale skoro nikakav pristup
nadnicama, §to ih je osudivalo na stanje hroni¢nog siromastva, ekonomske zavisnosti i
nevidljivosti, kao radnica.

Kao s$to cemo videti, obezvredivanje i feminizacija reproduktivnog rada bili su katastrofa
i za muske radnike, zato $to je devalvacija reproduktivnog rada neminovno devalvirala
i njegov proizvod: radnu snagu. Ipak, nema sumnje da su u ,prelasku s feudalizma na
kapitalizam® Zene prosle kroz jedinstven proces drustvene degradacije, koji je bio od
temeljnog znacaja za akumulaciju kapitala i to ostao sve do danas.

Pored toga, kada posmatramo te procese, ne mozemo reci kako su razdvajanje radnika
od zemlje i napredovanje monetarne ekonomije ostvarili ciljeve borbe koju su srednjove-
kovni kmetovi vodili da bi se oslobodili od ropstva. Nisu radnici ili radnice bili ti koje je
oslobodila privatizacija zemlje. Ono §to se ,,oslobodilo” bio je kapital, posto je zemlja sada

76 Videti, izmedu ostalog, Maria Mies (1986).
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bila ,slobodna“ da se koristi kao sredstvo za akumulaciju i eksploataciju, umesto da sluzi
za izdrzavanje ljudi. Oslobodeni su veliki zemljoposednici, koji su sada mogli da na radnike
svale najveci deo troskova njihove reprodukcije, dajuci im neka sredstva za izdrzavanje
samo kada bi bili direktno zaposleni. Kada ne bi bilo posla ili kada posao ne bi bio dovoljno
profitabilan, kao u krizama trgovine ili poljoprivredne proizvodnje, radnici su se, umesto
da se i dalje placaju, mogli otpustiti i ostaviti da gladuju.

Razdvajanje radnika od sredstava za izdrzavanje i njihova nova zavisnost od monetarnih
odnosa znadili su i da se realne nadnice sada mogu smanjiti, a zenski rad dodatno devalvirati,
u odnosu na muski, pomoéu monetarne manipulacije. Zato nije slu¢ajno $to su cene hrane,
koje su dva veka stagnirale, odmah posle privatizacije zemlje pocele da rastu.””

Revolucija cena i pauperizacija evropske radnicke klase

Taj ,inflacioni® fenomen, koji je zbog svojih pogubnih drustvenih posledica nazvan
Revolucija cena (Ramsey 1971), tada$nji i potonji ekonomisti (na primer, Adam Smit)
pripisivali su zlatu i srebru iz Amerike, koji su poceli da se ,slivaju u Evropu (preko
Spanije) kao dzinovska reka®“. (Hamilton 1965: vii) Ali, primec¢eno je da su cene porasle i
pre nego §to su ti metali poceli da kruze evropskim trzistima.”® Pored toga, zlato i srebro,
sami po sebi, nisu kapital i mogu se upotrebiti na druge nacine, na primer, za izradu nakita
ili zlatnih kupola ili za ukrasavanje odece. Ako su sluzili kao sredstvo za regulaciju cena,
koje je moglo da ¢ak i pSenicu pretvori u skupocenu robu, onda je to bilo zato §to su
bili ugradeni u kapitalisticki svet u razvoju, u kojem je sve veci deo stanovniStva — jedna
tre¢ina u Engleskoj (Laslett 1971: 53) — bio liSen pristupa zemlji i bio prinuden da kupuje
hranu koju je sam proizveo, i zato $to je vladajuéa klasa naucila kako da koristi ¢arobnu
mo¢ novca da bi oborila cenu rada. Drugim re¢ima, cene su skocile zbog razvoja kako
nacionalnog, tako i internacionalnog trzisnog sistema, koji je ohrabrivao izvoz i uvoz
poljoprivrednih proizvoda, tako da su trgovci gomilali dobra da bi ih kasnije prodali po
veéoj ceni. U Antverpenu, u septembru 1565, ,dok su siromasni doslovno gladovali po
ulicama®, skladi$ta su se urusavala pod tezinom nagomilanog zita. (David Hackett Fischer
1996: 88)

To su bile okolnosti u kojima je dolazak blaga iz Amerike pokrenuo masivnu redistribu-
ciju bogatstva i novi proces proletarizacije.” Povecanje cena je unistilo male seljake, koji su
morali da se odreknu svoje zemlje da bi kupili Zito ili hleb, ako Zetva nije mogla da prehrani
njihove porodice, i stvorilo klasu kapitalistickih preduzetnika, koja akumulirala bogatstvo
investiraju¢i u poljoprivredu i pozajmljivanje novca, u vreme kada je posedovanje novca
za mnoge ljude bilo pitanje Zivota ili smrti.®

Do 1600, realne nadnice u Spaniji su izgubile trideset procenata svoje kupovne moéi, u odnosu na stanje iz 1511.
(Hamilton 1965: 280) O Revoluciji cena, videti posebno klasi¢no delo Earla J. Hamiltona, American Treasure
and the Price Revolution in Spain, 1501-1650 (1965), koje istrazuje uticaj ameri¢kog blaga na nju; zatim, David
Hacket Fischer, The Great Wave: Price Revolution and the Rhythms of History (1996), koja se bavi rastom cena
od srednjeg veka do danas — naroc¢ito Poglavlje 2 (str. 66—113); i zbornik radova koji je priredio Peter Ramsey,
The Price Revolution in Sixteenth Century England (1971).

Braudel (1966), Vol. 1, 517-524.

Evo kako Peter Krite (Kriedte 1983) sumira ekonomski razvoj iz tog perioda: ,Kriza je zaostrila razlike u prima-
njima i vlasni$tvu. Pauperizacija i proletarizacija tekle su uporedo sa sve vecom akumulacijom bogatstva. . .

Istrazivanje situacije u Cipenhemu, u Kemrbridzsiru, pokazalo je da su slabe Zetve (krajem XVI i po¢etkom
XVII veka) dovele do odlu¢ujuéeg pomaka. Izmedu 1544. i 1712, farme srednje veli¢ine su skoro nestale. U isto
vreme, udeo imanja sa 90 i viSe ari zemlje povecao se sa 3% na 14%, a domacinstava bez zemlje sa 32% na 63%."
(Kriedte 1983: 54-55)
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Revolucija cena je izazvala i istorijski kolaps realnih nadnica, koji se moZe uporediti
sa onim §to se desilo u naSe vreme, Sirom Afrike, Azije i Juzne Amerike, u zemljama
koje su Svetska banka i Medunarodni monetarni fond ,strukturalno prilagodili®. Do 1600,
realne nadnice su izgubile 30% svoje kupovne moéi, u poredenju sa onim iz 1511, a do
naglog pada je doslo i u drugim zemljama. (Hamilton 1965: 28) Dok su cene hrane porasle
osam puta, nadnice su se povecale svega tri puta. (Hackett Fischer 1996: 74) To nije bilo
delo nevidljive ruke trzista ve¢ proizvod drzavne politike, koja je, u sto vreme, radnicima
zabranjivala organizovanje, a trgovcima davala punu slobodu u manipulisanju cenama
i prometu dobara. Predvidljivo, u narednih par decenija, realne nadnice su izgubile dve
tre¢ine svoje kupovne moéi, §to se vidi po promenama u dnevnoj nadnici engleskog stolara,
izrazenoj u kilogramima Zita, izmedu XIV i XVIII veka (Slicher Van Bath 1963: 327):

Godina |Kilogrami zita
1351-1400(121,8
1401-1450{155,1
1451-1500{143,5
1501-1550{122,4
1551-1600(83
1601-1650(48,3
1651-1700|74,1
1701-1750{94,6
1751-1800(79,9

Trebalo je da produ vekovi, da bi se nadnice u Evropi vratile na nivo iz kasnog srednjeg veka.
Stanje se do te mere pogorsalo da je u Engleskoj, oko 1500, zanatlija morao da radi ¢etrdeset
nedelja da bi ostvario prihod za koji mu je pocetkom veka bilo potrebno petnaest nedelja.

Wallerstein (1974), 83; Le Roy Ladurie (1928-1929). Sve vece zanimanje kapitalistickih preduzetnika za pozajm-
ljivanje novca mozda je bio motiv za proterivanje Jevreja iz vecine evropskih gradova i zemalja u XV i XVI
veku - iz Parme (1488), Milana (1489), Penove (1490), Spanije (1492) i Austrije (1496). Proterivanje i pogromi
trajali su ceo vek. Sve dok 1577. Rudolf II nije preokrenuo taj talas, Jevrejima je bilo zabranjeno da Zive u ve¢em
delu zapadne Evrope. Cim je pozajmljivanje novca postalo unosan posao, ta aktivnost, nekada smatrana nedos-
tojnom hri$¢ana, bila je rehabilitovana, kao §to pokazuje sledeéi dijalog izmedu seljaka i imuénog gradanina,
napisan anonimno, u Nemackoj, oko 1521:

,Seljak: Sta me dovodi kod tebe? Eto hteo bih da vidim kako provodis vreme.

Gradanin: Kako provodim vreme? Sedim ovde i brojim svoje pare, zar ne vidi§?

Seljak: Reci mi, gradanine, ko ti je dao toliko novca da ga po ceo dan samo brojis?

Gradanin: Hoce$ da zna$ ko mi je dao novac? Re¢i ¢u ti. Seljak pokuca na moja vrata i trazi da mu pozajmim
deset ili dvadeset guldena. Ja ga onda pitam da li poseduje neki dobar pasnjak ili lepu obradivu njivu. On kaze:
"Da, gradanine, imam dobru livadu i lepu njivu, koji zajedno vrede sto guldena.’ Ja mu onda kazem: *Odli¢no!
Daj livadu i njivu kao zalog i ako se obaveZze$ da ¢es mi pladati jedan gulden godi$nje na ime kamate, dobi¢es
pozajmicu od dvadeset guldena.’ Sre¢an $to ¢uje dobre vesti, seljak odgovara: 'Rado ¢u se obavezati. ’Ali, morem
ti re¢i’, nastavljam ja, ’ako ne bude$ na vreme platio kamatu, oduzecu ti njivu i livadu i od njih napraviti svoje
vlasnistvo. Ali to ne brine mnogo seljaka i on mi daje livadu i njivu kao zalog. Pozajmljujem mu novac i on mi
redovno plac¢a kamatu, godinu ili dve; onda naide losa Zetva i on kasni s placanjem. Ja konfiksujem njegovu
zemlju, proterujem ga i livada i njiva su sada moje. I to ne radim samo sa seljacima, nego i sa zanatlijama. Ako
neki trgovac ima dobru kuéu, pozajmljujem mu novac na to ime, i kuc¢a ubrzo pripada meni. Tako sam stekao
mnogo vlasni$tva i bogatstva, i eto zato provodim vreme brojeéi pare.

Seljak: A ja sam mislio da se samo Jevreji bave zelenastvom! Sada ¢ujem da to rade i hrisé¢ani.

Gradanin: Zelenastvo? Ko pri¢a o zelenastvu? Niko se ovde ne bavi zelenastvom. Ono §to duznik plaéa je
kamata.“ (G. Strauss: 110-111)
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U Francuskoj (videti grafikon), izmedu 1470. i 1570, nadnice su opale za 60%.% (Hackett
Fischer 1996: 78) Kolaps nadnica bio je posebno poguban po Zene. U XIV veku, one su
primale polovine nadnice muskaraca za isti posao; ali, do sredine XVI veka, primale su samo
tre¢inu ionako smanjene nadnice muskaraca i nisu viSe mogle da se izdrzavaju najamnim
radom, ni u poljoprivredi, niti u proizvodnji, $to je nesumnjivo uticalo na masovno §irenje
prostitucije u tom periodu.®? Ono $to je usledilo bilo je apsolutno osiromasenje evropske
radnicke klase, fenomen tako rasiren i univerzalan, da se, oko 1550 i jo$ dugo posle toga, o
radnicima u Evropi govorilo prosto kao o ,sirotinji®.

Dokaz za to dramati¢no osiromasenje je i promena do koje je doslo u radnickoj ishrani.
Meso je nestalo s njihovih trpeza, osim nesto komadica sala, kao i pivo i vino, so i maslinovo
ulje. (Braudel 1973: 127ff; Le Roy Ladurie 1974) Izmedu XVI i XVIII veka, radnicka ishrana
se uglavnom sastojala od hleba, glavnog troska u njihovim budZetima. Bio je to istorijski
uzmak (Sta god smatrali za prehrambenu normu) u poredenju sa obiljem mesa tipi¢nim
za kasni srednji vek. Peter Krite piSe da je u to vreme ,godi$nja potros$nja mesa dostigla
100 kilograma po osobi, $to je neverovatna koli¢ina ¢ak i po danasnjim standardima. Do
XIX veka, ta koli¢ina je pala na 20 kilograma godi$nje®. (Kriedte 1983: 52) I Brodel govori o
kraju ,mesozderske Evrope®, navodeéi kao svedoka Hajnriha Milera (Heinrich Miiller) iz
Svabije, koji je 1550. pisao:

»- - - nekada se u seljackoj kuci drugacije jelo. Tada je mesa i hrane bilo u izobilju, svakog
dana; trpeze na seoskim vasarima i gozbama pucale su pod tezinom posluzenja. Danas
se sve uistinu promenilo. Za samo nekoliko godina, kakva teska vremena, kakve cene! A
ishrana ¢ak i dobrostojecih seljaka skoro da je gora od one fizickih radnika i slugu nekada.
(Braudel 1973: 130)

Nije samo meso nestalo ve¢ su i oskudice hrane postale uobicajene, ponekad pogorsane
losim Zetvama, kada bi zbog slabih prinosa cene Zita naglo skocile, osudujuci Zitelje grado-
va na gladovanje. (Braudel 1966, Vol. I: 328) To je ono $to se dogodilo u godinama gladi,
Cetrdesetih i pedesetih godina XVI veka, a zatim ponovo tokom osamdesetih i devedese-
tih, koje spadaju u najteze periode u istoriji evropskog proletarijata, podudarajuéi se sa
opstim nemirima i rekordnim brojem sudenja vesticama. Ali, pothranjenost je haralaiu
normalnim vremenima, tako da je hrana stekla veliku simbolicku vrednost kao pokazatelj
statusa. Zelja za njom je kod siromasnih dostigla epske razmere, nadahnjujuéi sanjarije o
pantagruelovskim orgijama, kao $to su one koje je Rable opisao u Gargantui i Pantagruelu
(Rableais 1552), ali i kosmarne opsesije, kao §to je uverenje, rasireno medu seljacima iz
severoisto¢ne Italije, da veStice tumaraju no¢u po selima i hrane se njihovom stokom.
(Mazzali 1988: 73)

I dok se Evropa spremala da postane prometejski pokreta¢ sveta, navodno predvodeci
covecanstvo ka novim tehnologkim i kulturnim visovima, u isto vreme je bila mesto gde
ljudi nikada nisu imali dovoljno da jedu. Hrana je postala predmet tako intenzivne Zelje

O situaciji u Nemackoj, Krite pise sledece: ,Novija istrazivanja su pokazala da je gradevinski radnik u Augzburgu
(Bavarska) mogao da normalno izdrzava svoju Zenu i dvoje dece od svog godisnjeg prihoda, tokom prve tri
decenije XVI veka. Od tada je njegov Zivotni standard po¢eo da opada. Izmedu 1566. i 1575, kao i od 1585.
do pocetka Tridesetogodisnjeg rata, njegova nadnica vi$e nije mogla da obezbedi ni minimum izdrZavanja za
njegovu porodicu. (Kriedte 1983: 51-52) O osiromasenju evropske radnicke klase, zbog ogradivanja i Revolucije
cena, videti i C. Lis i H. Soly (1979), 72-79. Kako piSu, u Engleskoj je ,izmedu 1500. i 1600. cena Zita skocila Sest
puta, a nadnice tri puta. Ne iznenaduje to $to su za Frensisa Bejkona radnici i napoli¢ari bili *skué¢eni prosjaci’®
U istom periodu, u Francuskoj je kupovna mo¢ napoli¢ara i nadnicara opala za Cetrdeset pet procenata. ,U
Novoj Kastilji. . . nadnicarski rad i siromastvo bili su sinonimi.“ (Ibid.: 72—4)

O porastu prostitucije u XVI veku videti, Nickie Roberts, Whores in History: Prostitution in Western Society
(1992).
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Revolucija cena i pad realne nadnice, 1480-1640. Revolucija cena je dovela
do istorijskog kolapsa realne nadnice. Za nekoliko decenija, realna nadnica
je izgubila dve trec¢ine kupovne moci. Sve do XIX veka, realna nadnica nije
dostigla nivo koji je imala u jo§ XV veku. (Phelps-Brown i Hopkins, 1981)

da se verovalo kako su siromasni spremni da prodaju dusu davolu samo bi je se docepali.
Evropa je bila i mesto gde se seosko stanovnis$tvo, narocito posle slabih Zetvi, hranilo Zirom,
divljim korenjem ili korom drveca, dok su mnogi tumarali okolinom jecajuéi i jaucudi,
Ltoliko gladni da bi jeli i Zivo zrnevlje sa polja“ (Le Roy Ladurie 1974); ili su hrlili u gradove
da bi mozda dobili nesto u raspodeli Zita, ili napadali kuée i ambare bogatih, koji bi se onda
latili oruzja i zatvarali gradske kapije, da bi gladne zadrzali napolju. (Heller 1986: 56-63)

Da je prelazak na kapitalizam za evropske radnike znacio pocetak dugackog perioda
gladovanja - koji se verovatno okoncava tek sa ekonomskom ekspanzijom podstaknutom
kolonizacijom - pokazuje i ¢injenica da su, za razliku od XIV i XV veka, kada su proleterske
borbe bile usmerene na zahteve za ,slobodom® i manje rada, borbe u XVI i XVII veku
uglavnom bile podstaknute gladu i poprimale oblik napada na pekare i ambare i pobuna
protiv izvoza lokalnih useva.®® UCesnike tih napada vlasti su opisivale kao ,nistarije®,
,siromagne” i ,bednike®, iako je uglavnom bila re¢ o zanatlijama, koji su do tog vremena
jedva sastavljali kraj s krajem.

83 Manning (1988); Fletcher (1973); Cornwall (1977); Beer (1982); Bercé (1990); Lombardini (1983).
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Opve tabele otkrivaju drustvene posledice Revolucije cena. One prikazuju rast cene Zzita u
Engleskoj izmedu 1490. i 1650, zatim prateci rast drugih cena i zlo¢ina protiv vlasnistva
u Eseksu (Engleska), izmedu 1566. i 1602. i kona¢no, pad populacije, izraZen u milionima,
u Nemackoj, Austriji, Italiji i Spaniji, izmedu 1500. i 1750. (Hackett Fischer, 1996)

Obicno su Zene bile te koje su pokretale pobune zbog hrane. U Sest od trideset jedne
pobune zbog hrane u Francuskoj, koje je proucavala Iv-Mari Berse (Ives—Marie Bercé),
ucestvovale su isklju¢ivo Zene. U nekim drugim, prisustvo Zena bilo je toliko upadljivo da
ih Berse naziva ,Zenskim pobunama®.3* Komentari$u¢i taj fenomen, u slu¢aju Engleske iz

Kamen (1971); Bercé (1990), 169-179; Underdown (1985). Dejvid Anderdaun primecuje: ,Mnogi su primetili
istaknutu ulogu Zena u pobunama (zbog hrane). Godine 1608, u Sauthemptonu, grupa zena je odbila da saceka
odluku veca o brodu natovarenom Zzitom za London; upale su na palubu i preotele tovar. Za Zene se smatralo
da su podstakle pobunjenike u incidentu u Vejmautu 1621, dok je Dorcesteru, 1631. godine, grupa (od desetak
zatoCenica tamos$njeg radnog doma) zaustavila jednu zapregu u pogresnom uverenju da je natovarena Zitom;
jedna od njih se Zalila na lokalnog trgovca, koji je ,najbolje plodove zemlje, kao §to su puter, sir, Zito, itd.,
poslao preko mora.“ (Underdown 1985: 117) O ule$éu zena u pobunama zbog hrane, videti i Sara Mendelson i
Patricia Crawford (1988). One piSu da su ,Zene imale istaknutu ulogu u pobunama zbog Zita (u Engleskoj). Na
primer, ,,(u) Meldonu, 1629. godine, gomila od preko stotinu Zena i dece popela se na brodove da bi spretila
odlazak zita.“ Predvodila ih je ,kapetanica En Karter (Ann Carter), koja je posle bila uhap3ena i obesena®, zbog
svoje uloge u protestu. (Ibid.: 385-86)
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XVIII veka, Sila Roubotam (Sheila Rowbotham) zaklju¢uje da su se Zene isticale u takvim
protestima zato §to su one bile te koje su se starale o svojim porodicama. Ali, Zene su
bile i najteZe pogodene visokim cenama, zato $to je njihov opstanak, bez pristupa novcu i
poslovima muskaraca, vise zavisio od jeftine hrane. To je razlog zasto bi se, uprkos svom
podredenom polozaju, Zene brzo nasle na ulici kada bi cene hrane skodile ili kada bi se
proculo da su zalihe Zita iznete iz grada. To se dogodilo i za vreme ustanka u Kordobi
1652, koji je poceo ,rano izjutra. . . kada je neka siromasna Zena jecajuéi prosla ulicama
sirotinjske ¢etvrti, nose¢i u rukama telo svog sina preminulog od gladi®. (Kamen 1971: 364)
Isto se dogodilo i u Monpeljeu 1645, kada su Zene izasle na ulice da bi ,odbranile svoju
decu od gladi®. (Ibid.: 356) U Francuskoj, Zene su opsedale pekare kada bi bile ubedene
da ¢e zZito biti pronevereno ili kada bi otkrile da bogatasi kupuju najbolji hleb, a da je
onaj koji preostaje laksi ili skuplji. Masa siromasnih Zena bi se tada okupila oko pekarskih
skladista, trazeéi hleb i optuzujuci pekare da kriju zalihe. Pobune su izbijale i na trgovi-
ma gde su se odrzavale Zitne pijace ili duz puteva kojima su isle zaprege sa kukuruzom
namenjenim izvozu, kao i ,na obalama reka. . . gde su ¢amdzije tovarili vrece (sa Zitom)."
U takvim prilikama, pobunjenici su ,postavljali zasede zapregama. . . naoruzani vilama
i toljagama. . . muskarci su odnosili vrece, a Zene sakupljale Zito u suknje, koliko god su
mogle da ponesu.‘(Bercé 1990: 171-73)

Borba za hranu se vodila i drugim sredstvima, kao $to su lovokrada, pljackanje susednih
poljaili domova, i napadi na ku¢e bogatasa. Godine 1532, u francuskom gradu Troau, pric¢alo
se kako su siromasni podmetnuli pozare u ku¢ama bogatih, da bi ih opljackali. (Heller 1986:
55-56) U Malineu (Mehelen), u Brabantu (Flandrija), gnevni seljaci su kuce $pekulanata
obelezavali krvlju. (Hackett Fischer 1996: 88) Zato ne iznenaduje to §to su ,zloc¢ini zbog
hrane” toliko zastupljeni u disciplinskim procesima iz XVI i XVII veka. Znacajan je i
povratak teme ,davolje gozbe“ u sudenjima vesticama, $to je trebalo da znaci kako se
uzivanje u pecenoj ovcetini, belom hlebu i vinu sada smatraju za dijaboli¢ni ¢in u slucaju
,obi¢nih ljudi®. Ali, glavno oruzje koje je siromasnima stajalo na raspolaganju u borbi
za opstanak bila su njihova izgladnela tela, kao kada bi u vreme gladi horde skitnica i
prosjaka, polumrtvih od gladi i bolestina, opkoljavale one imu¢nije gradane, hvatajuc¢i ih za
ruke, pokazujuéi im svoje rane i prisiljavajuci ih da zive u stalnom strahu kako od zaraze,
tako i od pobune. ,Ne mozete proéi ulicom ili se zaustaviti na nekom trgu®, pisao je jedan
Venecijanac sredinom XVI veka, ,a da vas ne okruzi gomila koja trazi milostinju: vidite da
im je glad ispisana na licima, o¢i su im kao prstenje bez dragulja, njihovim bednim telima
oblik daje samo koZza razapeta na kostima.” (Ibid.: 88) Vek kasnije, u Firenci zaticemo skoro
isti prizor. ,Bilo je nemoguce ¢uti misu®, zalio se izvesni Baldu¢i (G. Balducci), aprila 1650,
Ltoliko bi vas tokom sluzbe ometali svi ti bednici, goli i prekriveni ranama.“®> (Braudel 1996,
Vol. II: 734-35)

Drzavna intervencija u reprodukciji rada: pomo¢
siromas$nima i kriminalizacija radnicke klase

Bitka za hranu nije bila jedini front u borbi protiv Sirenja kapitalistickih odnosa. Ljudi
su se svuda masovno opirali uni$tavanju dotadasnjeg nacina Zivota, boreéi se protiv priva-

Sli¢ni su bili i komentari jednog lekara iz italijanskog grada Bergama, za vreme gladi 1630: ,Mahnita gomila
napola mrtvih ljudi, koji su sve prolaznike spopadali na ulicama, na trgovima, u crkvama i sa pragova kucéa,
izazivala je gnusanje i strah, tako da je Zivot postao nepodnosljiv, da ne pri¢am smradu koji se $irio od njih, kao
i o stalnim prizorima umiranja. . . u to ne bi mogao poverovati niko ko to nije doziveo.” (Navedeno u Carlo M.
Cipolla 1993: 129)
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tizacije zemlje, ukidanja obicajnih prava, nametanja novih poreza, zavisnosti od nadnice
i stalnog prisustva vojski u svojoj blizini, koje su bile toliko omraZene da su ljudi Zurno
zatvarali kapije svojih gradova ne bi li sprecili vojnike da se smeste medu njima.

U Francuskoj je izmedu 1530. i 1670. bilo oko hiljadu ,émotions“ (ustanaka), od kojih
su mnogi zahvatili cele provincije i zahtevali intervenciju vojske. (Goubert 1986: 205) U
Engleskoj, Italiji i Spaniji nailazimo na sli¢nu sliku,® koja govori da je prekapitalisticki
svet sela, koji je Marks otpisao kao ,idiotizam seoskog Zivota“, mogao da proizvede visok
nivo borbe, koja u tom pogledu nije nimalo zaostajala za onom koju je vodio industrijski
proletarijat.

Migracije, skitnja i porast ,zlo¢ina protiv vlasnistva® u srednjem veku bili su oruzja
siromasnih i obespravljenih; te pojave su poprimile masovne razmere. Ako je verovati
zalopojkama tadasnjih vlasti, sve je vrvelo od skitnica, koje su iSle od grada do grada,
prelazile granice, spavale u stogovim sena ili se tiskale ispred gradskih kapija - celo jedno
coveclanstvo koje je zivelo kao zasebna dijaspora i decenijama izmicalo kontroli vlasti. Samo
u Veneciji, 1545, zabeleZeno je prisustvo $est hiljada skitnica. ,U Spaniji, lutalice su zakr¢ile
puteve i zaustavljale se u svakom gradu.®’ (Braudel, Vol. II: 740) Pocevsi od Engleske, koja
u tom pogledu uvek bila pionir, drzava je donela nove, mnogo ostrije zakone protiv skitnica,
koji su nalagali zatvaranje i smrtnu kaznu u slu¢aju ponovljenog prestupa. Ali, te represivne
mere nisu imale efekta i putevi sirom Evrope, tokom XVIiXVII veka, ostali su mesta velikih
komesanja i susreta. Njima su prolazili jeretici u bekstvu od progona, otpusteni vojnici,
zanatlije i drugi ,prosti ljudi® u potrazi za zaposlenjem, a zatim i strane zanatlije, seljaci
izbaceni sa zemlje, prostitutke, razbojnici, sitni lopovi i profesionalni prosjaci. Iznad svega,
putevima Evrope tekle su price, sudbine i iskustva novog proletarijata. U isto vreme, stopa
kriminaliteta je eskalirala, do te mere da je to pocelo da sluti na veliku ispravku nepravde
i preotimanje ukradenih komunalnih dobara.®

Ti aspekti prelaska na kapitalizam (makar u evropskim okvirima) danas mogu izgledati
kao stvar proslosti ili, kako je to Marks napisao u Grundrisse (1973: 459), kao ,,istorijski
preduslov® kapitalistickog razvoja, koji ¢e biti prevaziden zrelijim oblicima kapitalizma. Ali,
sustinska sli¢nost izmedu tih pojava i drustvenih posledica nove faze globalizacije, kojima
smo danas svedoci, govore nam suprotno. Pauperizacija, pobune i eskalacija ,kriminala“
jesu strukturalni elementi kapitalisticke akumulacije, budu¢i da kapitalizam mora da lisi
radnu snagu vlastitih sredstava za reprodukciju i nametne joj svoju vladavinu.

To sto je do XIX veka, u industrijalizovanim delovima Evrope, vec¢ina ekstremnih oblika
proleterske bede i pobune nestala, ne protivre¢i toj tvrdnji. Proleterska beda i borba nisu se
okoncali; samo su se smanjili u meri u kojoj je ekstremno izrabljivanje bilo izvezeno, prvo
kroz institucionalizaciju ropstva, a kasnije kroz nastavak $irenja kolonijalne dominacije.

Kada je re¢ o periodu ,tranzicije®, u Evropi je to i dalje bilo vreme intenzivnih drustvenih
sukoba, koje je pripremilo teren za skup drzavnih intervencija, koje su, sudec¢i po njihovim

O protestima tokom XVI i XVII veka u Evropi, videti Henry Kamen, The Iron Century (1972), posebno Poglavlje
10, ,Popular Rebellion 1550-1660“ (str. 331-385). Kamen pise da se ,Kriza 1595-7 osetila Sirom Evrope, s
poledicama u Engleskoj, Francuskoj, Austriji, Finskoj, Madarskoj, Litvaniji i Ukrajini. MoZda nikada pre u
evropskoj istoriji toliko narodnih pobuna nije izbilo u isto vreme.* (str. 336) U Napulju su pobune izbile 1959,
1620 1 1647. (Ibid:: 334-35, 350, 361-63) U Spaniji, pobune su izbile u Kataloniji 1640, u Grenadi 1648, u Kordobi
i Sevilji 1652. O nemirima i pobunama u Engleskoj tokom XVI i XVII veka, videti Cornwall (1977), Underdown
(1985) i Manning (1988). O pobunama u Spaniji i Italiji, videti Braudel (1976, Vol. II), 738-739.

O skitnicama u Evropi, pored Beira i Geremeka, videti i Braudel (1976), Vol. II, 739-743; Kamen (1972), 390-394.
O porastu kriminala neposredno posle Revolucije cena, videti grafikon na str. 224 ove knjige (str. 151 elektron-
skog izdanja). Videti i Richard J. Evans (1996), 35; Kamen (1972), 397-403; i Lis i Soly (1984). Lis i Soly pisu kako
yraspolozivi dokazi ukazuju da je ukupna stopa kriminala vidno porasla u elizabetanskoj i ranoj stjuartovskoj
Engleskoj, naro¢ito izmedu 1590. i 1620.° (str. 218)
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posledicama, imale tri glavna cilja: (a) stvaranje disciplinovanije radne snage; (b) suzbijanje
drustvenog negodovanja; i (c) vezivanje radnika za nametnute poslove. Osvrnimo se sada
na te ciljeve.

U pokusaju nametanja radne discipline, zapoceo je napad na sve oblike kolektivne drus-
tvenosti i seksualnosti, ukljuc¢ujuéi sport, igre, plesove, okupljanje u pivnicama, svetkovine
i druge grupne rituale, koji su bili izvor povezanosti i solidarnosti medu radnicima. Sve
to je bilo sankcionisano pravom bujicom ukaza: u Engleskoj, izmedu 1601. i 1606, doneto
je dvadeset pet ukaza samo o regulisanju rada pivnica. (Underdown 1985: 47-48) Piter
Berk, u svom radu na tu temu, govori o tome kao o kampanji protiv ,narodne kulture®.
(Peter Burke, 1978) Ali, vidimo da je bila re¢ o desocijalizaciji ili dekolektivizaciji repro-
dukcije radne snage, kao i o pokusajima nametanja produktivnijeg koris¢enja slobodnog
vremena. Ti procesi su u Engleskoj dostigli vrhunac s dolaskom puritanaca na vlast, posle
Gradanskog rata (1642-49), kada je strah od drustvene nediscipline podstakao zabranu
svih proleterskih okupljanja i zabava. Ali, ,moralna reformacija“ je bila jednako intenzivna
i u neprotestantskim oblastima, gde su, u istom periodu, verske procesije zamenile pesmu
i ples, koji su se do tada izvodili ispred crkvi. Cak je i liéni odnos s bogom bio privatizovan:
u protestantskim oblastima, sa uspostavljanjem direktnog odnosa izmedu pojedinca i bo-
Zanstva; u katolickim oblastima, sa uvodenjem li¢ne ispovedi. Sama crkva, kao komunalno
srediSte, prestala je da bude mesto bilo kakve drustvene aktivnosti osim one posvecene
kultu. Posledica bila je to $to je fizicko ogradivanje, do kojeg su doveli privatizacije zemlje
i omedivanje zajednic¢kih dobara, bilo pogorsano procesom drustvenog ogradivanja, dok
se reprodukcija radnika pomerila sa otvorenih polja u kucée, sa zajednice na porodicu, iz
javnog (zajednicki posed, crkva) u privatni prostor.?’

Drugo, u decenijama izmedu 1530. i 1560, u najmanje Sezdeset evropskih gradova bio
je uveden sistem socijalne pomoci, kako na inicijativu lokalnih vlasti, tako i direktnom
intervencijom centralne drzave.” Pravi ciljevi tog sistema i dalje su predmet rasprava. Dok
se u vecem delu literature posvecene tom pitanju na uvodenje javne pomodéi gleda kao na
odgovor na humanitarnu krizu, koja je ugrozavala drustvenu kontrolu, francuski mark-
sista Jan Mulije Butang (Yann Moulier Boutang), u svojoj obimnoj studiji prinudnog rada,
insistira da je glavni cilj bilo ,Veliko vezivanje“ proletarijata, to jest pokusaj sprecavanja
bekstva radne snage.*!

U svakom slucaju, uvodenje javne pomo¢i oznacilo je prekretnicu u stavu drzave prema
odnosu izmedu radnika i kapitala, kao i u definiciji uloge same drzave. Bilo je to prvo priz-
nanje neodrZivosti sistema kapitalisticke vladavine, isklju¢ivo na osnovu gladi i terora. Bio

U Engleskoj, medu elementima drustvenosti i kolektivne reprodukcije kojima je dosao kraj sa nestankom
otvorenih polja i zajednickih dobara, bile su i procesije koje su se svakog proleca odrzavale radi blagosiljanja
njiva — one se vise nisu mogle odrzavati kada su polja bila ogradena — kao i plesovi koji su se priredivali oko
majskog drveta na Prvi maj. (Underdown 1985)

Lis i Soly (1979), 92. O instituciji Javne pomodi,videti Germek, Poverty: A History (1994), poglavlje 4: , The
Reform of Charity“ (str. 142-177).

Yann Moulier Boutang, De esclavage au salariat (1998), 291-293. Samo se delimi¢no slazem sa Butangom kada
kaze da pomo¢ siroma$nima nije bila toliko odgovor na bedu izazvanu eksproprijacijom zemlje i inflacijom
cena koliko mera koja je trebalo da spre¢i odliv radnika i tako formira lokalno trziste radne snage. (1998) Kao
$to je ve¢ navedeno, Butang prenaglasava stepen mobilnosti osiromasenog proletarijata, posto ne uvazava
poseban polozaj Zena. Dalje, potcenjuje stepen u kojem je ta pomo¢ bila posledica borbe — koja se ne moze svesti
na odlazak radne snage, zato $to je ukljucivala obracune, masovne pohode izgladnelog seoskog stanovnistva
na gradove (redovna pojava sredinom XVI veka u Francuskoj) i druge oblike napada. U tom kontekstu, nije
sluéajno to sto je Norvi¢, srediste Ketove pobune (1549), ubrzo posle njenog gusenja, postao srediste i model
za reforme Pomo¢i siromasnima.
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je to i prvi pokusaj rekonstrukcije drzave kao garanta klasnih odnosa i glavnog nadzornika
reprodukcije i disciplinovanja radne snage.

Nagovestaji te uloge mogu se pronadi jos u XIV veku, kada se, suoCena sa Sirenjem
antifeudalne borbe, drzava pojavila kao jedini ¢inilac sposoban da se suprotstavi radnickoj
klasi, koja je bila regionalno ujedinjena, naoruzana i koja se viSe nije ogranicavala na zah-
teve u okviru politicke ekonomije vlastelinskih imanja. Godine 1531, donoSenjem Statuta
o radnicima u Engleskoj, koji je utvrdio maksimalnu nadnicu, drzava je formalno preuzela
odgovornost za upravljanje radnom snagom i represiju nad njom, koju lokalni lordovi vise
nisu mogli da garantuju. Ali, tek sa uvodenjem javne pomoci drzava je pocela da polaze
pravo na ,vlasni$tvo“ nad radnom snagom, pri ¢emu je kapitalisticka ,podela rada“ bila
ustanovljena i unutar vladajuce klase, $to je poslodavcima omogucilo da se oslobode svake
odgovornosti za reprodukciju radnika, sigurni da ¢e drzava intervenisati, bilo sargarepom,
bilo Stapom, da bi izasla na kraj s neminovnim krizama. S tom inovacijom doslo je i do
skoka u upravljanju drustvenom reprodukcijom, $to je za posledicu imalo uvodenje demo-
grafskog beleZenja (popisi stanovnistva, pracenje stope smrtnosti, nataliteta, brakova) i
primenu knjigovodstva na drustvene odnose. Kao primer moze da posluzi rad Kancelarije
za siromasne iz Liona (Bureau des pauvres), koja je do kraja XVI ovladala izracunavanjem
broja siromasnih, koli¢ine namirnica potrebnih detetu ili odrasloj osobi i vodila evidenciju
umrlih, da bi sprecila da neko trazi pomoé u ime preminule osobe. (Zemon Davis 1968:
244-46)

Uporedo s tom novom ,drustvenom naukom®, razvila se i internacionalna debata o
administriranju javne pomo¢i, koja nagovestava savremene debate o socijalnoj drzavi.
Da li treba pomo¢i samo one koji su nesposobni za rad, koji se tu nazivaju ,opravdano
siromasnim®, ili treba pomo¢i i ,telesno sposobne® radnike, koji ne mogu da nadu posao?
I koliko mnogo ili koliko malo bi im trebalo dati, da ne bi odustali od trazenja posla? Ta
pitanja su bila od sustinskog znacaja sa stanovista drustvene discipline, posto je glavni cilj
javne pomodi bilo vezivanje radnika za njihova radna mesta. Ali, u tim pitanjima se retko
dolazilo do konsenzusa.

I dok su humanisticki reformisti, poput Huana Luisa Vivesa (Juan Luis Vives),? i glas-
nogovornici imuénog gradanstva uvidali ekonomske i disciplinatorne prednosti liberalnije
i centralizovanije raspodele milostinje (koja ipak nije ukljucivala i distribuciju hleba), deo
sveStenstva se snazno opirao zabrani pojedinac¢nih priloga. Ali, nezavisno od razlika u sis-
temima i stavovima, pomo¢ se odredivala s takvom skrtoscu da je to izazivalo isto onoliko
sukoba koliko i olak$anja. Primaoci pomo¢i su bili ogoréeni zbog ponizavajuceg rituala
koji im je bio nametnut, kao §to su nosenje ,znaka siromastva“ (do tada rezervisanog za
leprozne i Jevreje) ili, kao u Francuskoj, u¢esée u godisnjim procesijama siromasnih, u koji-
ma su ovi morali da paradiraju i pevaju crkvene himne, sa sve¢ama u rukama; i Zestoko su
protestovali kada im pomo¢ ne bi bila odmah dodeljena ili kada ne bi odgovarala njihovim
potrebama. U odgovoru na tu situaciju, u nekim francuskim gradovima podizana su vesala,
u vreme raspodele hrane ili kada bi se od siromasnih zahtevalo da rade u zamenu za hranu
koju su primali. (Zemon Davis 1968: 249) U Engleskoj, kako je XVI vek odmicao, recept
za javnu pomo¢ — ovog puta i za decu i za stare osobe — postalo je njeno uslovljavanje
zatvaranjem primalaca u ,radne domove®, gde su sluzili kao zamor¢iéi u eksperimentima

Spanski humanista Huan Luis Vives (Juan Luis Vives), koji je bio upoznat sa sistemima za pomoé siromasnima
u Flandriji i Spaniji, bio je jedan od glavnih zagovornika javne milostinje. U svom delu De subvention pauperum
(1526) pisao je da ,svetovna vlast, pre nego crkva, treba da preuzme odgovornost za pomo¢ siromagnima.
(Geremek 1994: 187) Naglasio je i da vlasti treba da pronadu posao za radno sposobne i insistirao da ,razuzda-
nima, pokvarenima, lopovima i dokoli¢arima treba dati najteZe i najslabije pla¢ene poslove, da bi njihov primer
posluzio kao upozorenje ostalima.“ (Ibid.)
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sa raznim radnim programima.®® Shodno tome, napad na radnike, koji je zapoceo ogradiva-
njem i Revolucijom cena, tokom veka je doveo do kriminalizacije radnicke klase, to jest do
stvaranja velike mase proletera, koji su ili bili zatvarani u nove radne domove i domove
za prevaspitavanje ili su pokusavali da prezive izvan zakona, u otvorenom antagonizmu s
drzavom - uvek na korak od bica ili omce oko vrata.

Ako je cilj bilo stvaranje marljivije radne snage, onda je bila re¢ o odlucujuc¢em neuspehu,
a stalna preokupacija pitanjem drustvene discipline, u politickim krugovima iz XVI i
XVII veka, ukazuje da su tadasnji drzavnici i preduzetnici bili toga dobro svesni. Sta
vise, drustvena kriza, podstaknuta opstim buntovnistvom, u drugoj polovini XVI veka
bila je pogorsana novim ekonomskim uzmakom, velikim delom izazvanim opadanjem
stanovnistva u $panskoj Americi, posle osvajanja, i slabljenjem kolonijalnih ekonomija.

Opadanje stanovnistva, ekonomska kriza i
disciplinovanje zena

Manje od jednog veka posle Kolumbovog iskrcavanja na americki kontinent, san koloni-
zatora o neograni¢enim zalihama radne snage (kao odjek procene istrazivaca o ,beskrajnom
broju stabala“ u americkim Sumama) bio je razvejan.

Evropljani su u Ameriku doneli smrt. Procene o kolapsu populacije, koji je pogodio
taj region posle kolonijalne invazije, variraju. Ipak, skoro bez izuzetka, istrazivaci pove-
zuju njegove posledice sa ,Ameri¢kim holokaustom®. Prema Dejvidu Stanardu, vek posle
osvajanja, populacija je, u celoj Juznoj Americi, opala za 75 miliona ljudi, $to je ¢inilo
95% njenih stanovnika. (David Stannard, 1992: 268-305) To je i procena Andrea Gundera
Franka, koji piSe da je ,za nesto viSe od jednog veka, indijanska populacija u Meksiku,
Peruu i nekim drugim regionima, opala za devedeset procenata®. (André Gunder Frank,
1978: 43) U Meksiku, populacija je opala ,sa 11 miliona iz 1519. godine, na 6,5 miliona
1565. 1 2,5 miliona 1600.° (Wallerstein 1974: 89n) Do 1580, ,bolesti. . . uz pomo¢ brutalnosti
Spanaca, ubile su ili oterale najveci deo ljudi sa Antila i iz ravnica Nove Spanije, Perua
i karipskog priobalja (Crosby 1972: 38) Uskoro ¢e pokositi jo$ vise u Brazilu. Crkva je
racionalizovala taj ,holokaust® kao bozju kaznu Indijanca, zbog njihovog ,bestijalnog®
ponasanja (Williams 1986: 138); ali, njegove ekonomske posledice nisu bile ignorisane.
Pored toga, do osamdesetih godina XVI veka, populacija je pocela da opada i u zapadnoj
Evropi, §to se nastavilo i tokom XVII veka i vrhunac dostiglo u Nemackoj, gde je nestala
jedna tre¢ina stanovnistva.®

Glavno delo o usponu radnih i popravnih domova je Dario Melossi i Massimo Pavarini, The Prison and the
Factory: Origins of the Penitantiary System. (1981) Autori ukazuju da je glavna svrha zatvaranja bila slamanje
osecanja identiteta i solidarnosti kod siromasnih. Videti i Geremek (1994), 206-229. O planovima engleskih
posednika za zatvaranje siromasnih u njihovim parohijama, videti Marx, Capital, Vol. 1 (1909: 793). Za Francusku,
videti Foucault, Madness and Civilisation (1965; Historie de la folie a I’age classique, 1961; Istorija ludila u doba
klasicizma, Nolit, Beograd, 1980), narotito poglavlje 2: ,The Great Confinment, str. 38-64 (,Veliko utamnicenje*,
str. 50-73).

Dok Haker Figer (Hackett Fischer) povezuje opadanje populacije u Evropi u XVII veku sa socijalnim posledicama
Revolucije cena (str. 91-92), Peter Krite nudi sloZeniju sliku, utoliko $to smatra da je demografsko opadanje
bilo kombinacija maltuzijanskih i drustveno-ekonomskih faktora. Opadanje je, po njemu, bilo odgovor kako na
porast stanovnistva po¢etkom XVI veka, tako i na prisvajanje velikog dela poljoprivrednih prihoda od strane
vlastelina. (str. 63)

Robert S. Duplessis (1997) iznosi zanimljivo zapaZanje, koje podupire moju argumentaciju o vezi izmedu
demografskog opadanja i pronatalisticke drzavne politike. Naime, on piSe da je oporavak posle populacione
krize iz XVII veka bio mnogo brzi nego posle Crne smrti. Posle epidemije iz 1348, bio je potreban ceo vek da
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Sa izuzetkom Crne smrti (1345-1348), bila je to kriza populacije bez presedana, pri cemu
statistike, ma koliko strasne, govore samo deo price. Smrt je udarila u ,sirotinju®. Nisu
bogati, najvec¢im delom, bili ti koji su stradali kada su kuga ili male boginje pogodili gradove,
vec zanatlije, fizicki radnici i skitnice. (Kamen 1972: 32-33) Umirali su u takvom broju
da su ulice bile poplo¢ane njihovim lesevima, dok su vlasti govorile o zaveri i podsticale
stanovni$tvo na lov na zlotvore. Ali, opadanje stanovnistva se pripisivalo i niskoj stopi
nataliteta i ustezanju siromasnih da se reprodukuju. Tesko je re¢i koliko je ta optuzba bila
opravdana, buduéi da su demografske evidencije, pre XVII veka, bile prili¢no neujednacene.
Ali, znamo da je do XVI veka brac¢ni uzrast porastao u svim drustvenim klasama i da je u
istom periodu broj napustene dece — nova pojava — poceo da raste. Nailazimo i na Zalbe
sveStenika, koji su s propovedaonica optuzivali mlade zbog toga Sto ne sklapaju brakove i
ne razmnozavaju se, zato $to ne Zele da na svet donesu jos usta koja bi morali da hrane.

Vrhunac demografske i ekonomske krize bile su decenije izmedu dvadesetih i tridesetih
godina XVII veka. U Evropi, kao i kolonijama, trZiSte se smanjilo, trgovina zaustavila,
nezaposlenost prosirila, a neko vreme izgledalo je da mladoj kapitalistickoj ekonomiji preti
slom. Naime, integracija izmedu kolonijalnih i evropskih ekonomija dostigla je tacku u kojoj
su recipro¢ne posledice krize naglo ubrzavale njen opsti tok. Bila je to prva medunarodna
ekonomska kriza; ili ,,Opsta kriza®, kako su je nazvali neki istoricari. (Kamen 1972: 3071;
Hackett Fischer 1996: 91)

To je bio kontekst u kojem je pitanje odnosa izmedu rada, populacije i akumulacije
bogatstva postalo glavna tema politicke debate i strategije za proizvodnju prvih elemenata
populacione politike i rezima ,biomo¢i“.* Sirovost primenjenih koncepata, koji su ¢esto
brkali ,naseljenost” sa ,stanovnistvom®, i brutalnost na¢ina na koje je drzava pocela da
kaznjava svako pona$anje koje je ometalo rast populacije, ne treba da nas zavaraju u tom
pogledu. Moja teza glasi da je populaciona kriza iz XVI i XVII veka, a ne kraj gladi u Evropi
u XVIII veku (kao §to je tvrdio Fuko) bila ta koja je od reprodukcije i rasta populacije
napravila drzavna pitanja, kao i glavne teme intelektualnog diskursa.” Dalje tvrdim da
intenziviranje progona ,vestica“ i nove disciplinatorne metode, koje je drzava usvojila
u tom periodu da bi upravljala radanjem i slomila Zensku kontrolu nad reprodukcijom,
takode poticu iz te krize. Dokazi za te tvrdnje su brojni, ali treba uvaziti da je bilo i drugih
faktora koji su doprineli jacanju reSenosti evropskih struktura vlasti da uspostave kontrolu
nad iskljucivo Zenskom reproduktivnom funkcijom. U njih moramo ubrojati i sve veéu

bi populacija pocela da raste, dok je u XVII veku proces rasta zapoc¢eo posle manje od pola veka. (str. 143)
Ta procena ukazuje na daleko veéu stopu nataliteta u Evropi iz XVII veka, $to se verovatno moze pripisati
zestokim napadima na svaki oblik kontracepcije.

LBiomo¢“ je pojam koji je Fuko koristio u svojoj studiji Istorija seksualnosti (Histoire de la sexualité, Vol. I,
La volonté de savoir, 1976; History of Sexuality: An Introduction, 1978) da bi opisao pomak od autoritarnog
oblika vladavine ka onom decentralizovanijem, usmerenom na ,podsticanje zivotnih mo¢i‘, do kojeg je doslo u
Evropi tokom XIX veka. ,Biomo¢® izrazava sve vece zanimanje, na drzavnom nivou, za sanitarnu, seksualnu i
kaznenu kontrolu individualnih tela, kao i za porast populacije, njeno kretanje i smestanje u oblast ekonomije.
Prema toj paradigmi, uspon biomo¢i i$ao je ruku pod ruku sa usponom liberalizma i oznacio je kraj sudske i
monarhisti¢ke drzave.

Tu razliku pravim imajuéi na umu nacin na koji je kanadski sociolog Brus Kertis (Bruce Curtis) razmatrao
fukoovske koncepte ,populacije® i ,biomo¢i®. Kertis suprotstavlja pojam ,naseljenosti®, koji se koristio tokom
XVI i XVII veka, pojmu ,populacije®, koji je u XIX veku postao osnova moderne demografske nauke. On
ukazuje da je ,naseljenost® bila organski i hijerarhijski koncept. Merkantilisti su ga upotrebljavali kada su se
bavili onim delom drustvenog tela koji stvara bogatstvo, to jest, postoje¢im i potencijalnim radnicima. Kasniji
koncept ,populacije” bio je atomisticki. ,Populacija se sastoji od velikog mnostva neizdiferenciranih atoma,
rasporedenih u apstraktnom prostoru i vremenu®, piSe Kertis, ,sa sopstvenim zakonima i strukturom: Ipak,
smatram da izmedu ta dva pojma postoji kontinuitet, budu¢i da se i u merkantilistickom i u liberalnom periodu
kapitalizma pojam populacije bio operativan kada je re¢ o reprodukciji radne snage.
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privatizaciju siromastva i ekonomskih odnosa, koja je (unutar burzoazije) podstakla novu
strepnju u pitanjima roditeljstva i ponaSanja Zena. Sli¢no tome, u optuzbi da vestice Zrtvuju
decu davolu - §to je bila klju¢na tema ,velikog lova na vestice“ iz XVI i XVII veka —
prepoznajemo ne samo preokupaciju opadanjem populacije ve¢ i strah posednicke klase
od njihovih pot¢injenih, narocito od Zena iz nize klase, koje su, kao sluskinje, prosjakinje
ili isceliteljke, imale mnogo prilika da udu u domove svojih poslodavaca i nanesu im
Stetu. Ipak, ne mozZe biti puka sluéajnost to $to su istovremeno sa opadanjem populacije
i formiranjem ideologije koja je naglasavala sredi$nji znacaj rada u ekonomskom zivotu,
u evropske zakonike bile uvedene stroge kazne za Zene optuzene zbog reproduktivnih
zlocina.

Razvoj koji je pratio populacionu krizu - ekspanzionisticka populaciona teorija i uvode-
nje politika koje su promovisale porast populacije — dobro je dokumentovan. Do sredine
XVI veka, ideja da broj gradana odreduje bogatstvo nacije postala je neka vrsta drustvenog
aksioma. ,Po mom misljenju®, pisao je francuski politi¢ki mislilac i demonolog, Zan Boden
(Jean Bodin), ,nikada se ne treba plasiti od previse podanika ili previse drzavljana, zato $to
se snaga drzave sastoji od ljudi," (Commonwealth, knjiga VI) Italijanski ekonomista Dovani
Botero (Gionavnni Botero, 1533-1617) imao je prefinjeniji pristup, utoliko §to je uvideo
potrebu za ravnotezom izmedu broja ljudi i sredstava za izdrzavanje. Ipak, smatrao je da
sveli¢ina nekog grada“ ne zavisi od njegove fizi¢ke veli¢ine ili obima njegovih zidina veé
iskljucivo od broja njegovih Zitelja. Izreka Anrija IV, da ,snaga i bogatstvo nekog kralja
leze u broju i izobilju njegovih gradana®, sazima demografsku misao epohe.

Zainteresovanost za rast populacije uocava se i u programu protestantske reformacije.
Odbacivsi tradicionalno hriséansko uzdizanje ¢ednosti, reformatori vrednuju brak, sek-
sualnost, ¢ak i Zene, zbog njihovog reproduktivnog kapaciteta. Zena je ,potrebna zbog
uvecanja ljudske vrste®, dopustao je Luter i primetio da ,ma kakve bile njihove slabosti,
zene poseduju jednu vrlinu koja ih sve ponistava: imaju matericu i mogu da radaju.® (King
1991: 115)

Podrska rastu populacije dostigla je vrhunac sa usponom merkantilizma, koji je od
prisustva velike populacije napravio klju¢ni uslov napretka i snage nacije. Zvani¢ni ekono-
misti ¢esto odbacuju merkantilizam kao sirovi misaoni sistem, zbog njegove pretpostavke
da je bogatstvo nacija proporcionalno kvantitetu radnika i novca kojim raspolazu. Brutalna
sredstva koja su merkantilisti koristili da bi primorali ljude na rad, u svojoj gladi za radnom
snagom, doprinela su njihovoj losoj reputaciji, buduéi da vecina ekonomista nastoji da
odrzi iluziju kako kapitalizam podstice slobodu, a ne prisilu. Merkantilna klasa je bila ta
koja je izmislila radne zatvore, progonila skitnice, ,transportovala®“ kriminalce u americke
kolonije i investirala u trgovinu robljem, stalno isti¢uéi ,korisnost siromastva“ i proglasa-
vajuci ,dokolicarenje” za drustvenu posast. Zato nije bilo primeé¢eno da u merkantilisti¢koj
teoriji i praksi moZemo pronaci najdirektniji izraz pretpostavki prvobitne akumulacije i
prvu kapitalisticku politiku jasno usmerenu na problem reprodukcije radne snage. Ta poli-
tika, kao sto smo videli, imala je svoju ,intenzivnu® stranu, koja se sastojala u nametanju
totalitarnog rezima spremnog da iskoristi sva sredstva da bi iz svakog pojedinca izvukao
maksimum rada, bez obzira na uzrast i stanje. Ali, imao je i svoju ,ekstenzivnu® stranu,
koja se sastojala u naporima usmerenim na povecanje populacije, $to bi onda uvecalo i
vojsku i radnu snagu.

Kao §to primeéuje Eli Hekser (Eli Hecksher), ,,skoro fanati¢na zudnja za porastom popu-
lacije prevagnula je u svim zemljama u periodu kada je merkantilizam bio na vrhuncu,*” u

Vrhunac merkantilizma bio je u drugoj polovini XVII veka, a njegova dominacija ekonomskim Zivotom povezuje
se sa imenima Vilijama Petija (William Petty, 1623-1687) i Zana Batista Kolbera (Jean Baptiste Colbert), ministra
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drugoj polovini XVII veka.” (Hecksher 1966: 158) Uporedo s tim, ucvrstilo se novo shvatanje
ljudskih bica, koje ih je prikazivalo samo kao sirovinu, radnike i uzgajivace, koji stoje na
raspolaganju drzavi. (Spengler 1965: 8) Ali, ¢ak i pre nego $to je merkantilizam dostigao
vrhunac, U Francuskoj i Engleskoj drzava je usvojila skup pronatalistickih mera, koje su, u
kombinaciji sa socijalnom pomo¢i, formirale embrion kapitalisti¢cke reproduktivne politike.
Doneti su zakoni koji su nagradivali brak i kaznjavali celibat, po uzoru na one koji su, sa is-
tim ciljem, usvojeni u poznom Rimskom carstvu. Porodica je dobila na znacaju, kao klju¢na
institucija za obezbedivanje prenosa vlasnistva i reprodukciju radne snage. Istovremeno se
pocinje s pracenjem demografskih promena i meSanjem drZzave u nadziranje seksualnosti,
radanja i porodi¢nog Zivota.

Ali, glavna inicijativa koju je drzava preduzela, da bi obnovila Zeljeni nivo populacije,
bila je pokretanje pravog rata protiv Zena, jasno usmerenog na slamanje kontrole koju su
ove imale nad svojim telima i reprodukcijom. Kao $to ¢emo videti kasnije u ovoj knjizi,
taj rat se pre svega vodio kroz lov na vestice, koji je doslovno demonizovao svaki oblik
kontrole radanja i neprokreativne seksualnosti, tako $to je Zene optuZzivao za Zrtvovanje
dece davolu. Ali, oslanjao se i na novu definiciju reproduktivnog zlo¢ina. Tako su, pocevsi
od XVI veka, dok su se portugalski brodovi vracali iz Afrike sa svojim prvim ljudskim
tovarima, sve evropske vlade zapocele sa strogim kaznjavanjem kontracepcije, abortusa i
cedomorstva.

Ova poslednja praksa se u srednjem veku donekle tolerisala, makar u slu¢aju siromasnih
Zena; ali sada je postala smrtni greh i kaznjavala se strozije od veéine muskih zlo¢ina.

»U Nirnbergu, u XVI veku, kazna za majke zbog ¢edomorstva bila je davljenje; godine
1580, kada su glave tri stotine Zena bile zakucane za gubiliste kao primer javnosti, kazna je
promenjena u odrubljivanje glave. (King 1991: 10)*

Bili su uvedeni novi oblici nadzora nad Zenama da bi se sprecio prekid trudnoce. U
Francuskoj, kraljevskim ukazom iz 1556. od Zena se zahtevalo da prijave svaku trudnocu,
a one Cija bi novorodencad preminula pre krstenja, posle neprijavljenog porodaja, bile
su osudivane na smrt, bez obzira da li su pocinile neki prestup. Sli¢ni ukazi su doneti i u
Engleskoj i Skotskoj, 1624. i 1690. Razvijena je $pijunska mreZa, koja je nadzirala neudate
majke, lisene bilo kakve pomoéi. Cak je i pruzanje utocista neudatim trudnim Zenama bilo
proglaseno nelegalnim, iz bojazni da bi ove tako mogle izmaci oku javnosti, dok su oni koji
bi se sprijateljili s njima bili javno kritikovani. (Wiesner 1993: 51-52; Ozment 1983: 43)

Posledica je bila da se veliki broj Zena nasao izloZen progonu, pri ¢emu je u Evropi,
tokom XVI i XVII veka, viSe Zena bilo pogubljeno zbog ¢edomorstva nego zbog bilo kojeg

finansija Luja XIV. Ipak, merkantilisti s kraja XVII veka samo su sistematizovali ili primenili ono $to se razvijalo
jos od XVI veka. Zan Boden (Jean Bodin) u Francuskoj i Dovani Botero (Giovanni Botero) u Italiji smatraju se
protomerkantilistickim ekonomistima. Jedna od prvih sistemati¢nih formulacija merkantilisticke ekonomske
teorije nalazi se u Thomas Mun, England’s Tresure by Forraign Trade (1622).

Za razmatranje novih zakona o ¢edomorstvu, videti (izmedu ostalog) John Riddle (1997), 163-66; Merry Wiesner
(1993), 52-53; i Mendelson i Crawford (1998), koje pisu da je ,,zlo¢in ¢edomorstva bio taj koji su samostalne
Zene mogle da pocine pre nego bilo koja druga drustvena grupa. Jedno istrazivanje cedomorstva pocetkom
XVII veka pokazalo je da su od Sezdeset majki, pedeset tri bile samohrane, a $est udovice (str. 149) Statistike
pokazuju i da je cedomorstvo bilo kaznjavano jo§ Cesce nego vesti¢arenje. Margaret King pise da je u Nirnbergu
,Cetrnaest Zena bilo pogubljeno zbog tog zlo¢ina izmedu 1578. i 1615, ali samo jedna vestica. Parlament iz
Ruana je od osamdesetih godina XVI veka do 1606. podigao podjednaki broj optuznica zbog ¢edomorstva i
vesticarenja ali je éedomorstvo kaZnjavao mnogo stroZije. Kalvinisticka Zeneva je imala mnogo veéu stopu
pogubljenja zbog ¢edomorstva nego zbog vesticarenja; od 1590. do 1630, devet od jedanaest Zena optuZenih za
cedomorstvo bilo je pogubljeno, u poredenju sa jednom od trideset osumnji¢enih za vesticarenje (str. 10) Te
procene potvrduje i Meri Visner, koja pise da je ,u Zenevi, na primer, u periodu 1595-1712, pogubljeno 25 od
31 zene optuzene zbog ¢edomorstva, u poredenju sa 19 od 122 optuzene zbog vesti¢arenja“ (1993: 52) Zene su
bile osudivane na smrt zbog ¢edomorstva sve do XVIII veka.
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drugog zlo€ina, osim vestiarenja, optuZbe koja je takode podrazumevala ubijanje dece i
druga narusavanja reproduktivnih normi. Znacajno je i to da su i u slu¢aju ¢edomorstva i
vesti¢arenja propisi koji su ogranicavali zakonske odgovornosti Zena bili ukinuti. Tako su
Zene po prvi put usle u evropske sudnice, u svoje ime, kao pravno zrele osobe, pod optuzbom
da su vestice ili ubice dece. Pored toga, podozrenje koje se u tom periodu pojavilo prema
babicama - $to je vodilo ka uvodenju muskih lekara u sobe za porodaj — vise je poticalo iz
straha vlasti zbog ¢edomorstva nego iz navodne medicinske nestru¢nosti babica.

S marginalizacijom babica zapo€inje proces u kojem su Zene izgubile kontrolu nad
radanjem i bile svedene na pasivnu ulogu u donosenju dece na svet, dok je na muske
lekare pocelo da se gleda kao na prave ,davaoce zivota“ (kao u alhemicarskim sanjarijama
renesansnih ¢arobnjaka). S tim pomakom, prevagnula je nova medicinska praksa, koja
je u hitnim slucajevima Zzivotu fetusa davala prednost nad Zivotom majke. To je bilo u
suprotnosti s tradicionalnim procesom porodaja, nad kojim je Zena imala kontrolu; da bi
se to postiglo, iz sobe za porodaj trebalo je prvo izbaciti zajednicu Zena koja se okupljala
oko postelje buduée majke, a babice staviti pod nadzor lekara ili ih unajmiti da bi nadzirale
Zene.

U Francuskoj i Nemackoj, babice su morale da postanu drzavne uhode, da bi nastavile
sa svojom praksom. Od njih se oéekivalo da prijave sve nove porodaje, da otkriju oceve
vanbra¢no rodene dece i ispitaju Zene za koje se sumnjalo da su se porodile u potaji. Trebalo
je i da medu lokalnim Zenama primete svaki znak laktacije, kada bi ove na stepenistu crkve
ugledale sirocad. (Weisner 1933: 52) Ista vrsta saradnje se zahtevala i od rodaka i suseda. U
protestantskim zemljama i gradovima, od suseda se ocekivalo da uhode Zene i prijave sve
relevantne seksualne detalje: ako bi neka Zena primala muskarca kada bi joj muz bio van
kuce ili ako bi usla s muskarcem u kuéu i zakljucala vrata za sobom. (Ozment 1983: 42-44)
U Nemackoj je pronatalisticki krstaski rat otisao dotle da su Zene bile kaznjavane ako se
ne bi dovoljno naprezale za vreme porodaja ili ako ne bi pokazivale dovoljno entuzijazma
za svoje potomstvo. (Rublack 1996: 92)

Ishod tih politika, koje su trajale dva veka (zene su u Evropi bile ubijane zbog ¢edomor-
stva sve do kraja XVIII veka), bio je pot¢injavanje Zena radanju. Dok su u srednjem veku
zene mogle da koriste razne oblike kontracepcije i imale nespornu kontrolu nad porodajem,
njihove utrobe su sada postale javni prostor, pod kontrolom muskaraca i drzave, a radanje
je bilo stavljeno u direktnu sluzbu kapitalisticke akumulacije.

U tom pogledu, sudbina Zena iz zapadne Evrope, u vreme prvobitne akumulacije, bila
je sli¢na onoj zenskih robova sa americkih kolonijalnih plantaza, koje su, narocito posle
okonéanja trgovine robljem 1807, bile prisiljene da svojim gospodarima radaju nove radnike.
To poredenje o¢igledno pati od ozbiljnih ogranicenja. Evropske Zene nisu bile otvoreno
izloZene seksualnim napadima — iako su proleterske Zene mogle biti neometano silovane, a
onda jos i kaznjene zbog toga. Nisu morale ni da prolaze kroz agoniju oduzimanja dece, koja
bi se onda prodavala na pijacnim aukcijama. Pored toga, ekonomska korist od nametnutog
radanja nije bila tako oc¢igledna. U tom pogledu, stanje porobljenih Zena mnogo jasnije
otkriva istinu i logiku kapitalisticke akumulacije. Ali, i pored svih razlika, Zensko telo
je u oba slucaja bilo pretvoreno u instrument za reprodukciju rada i prosirenje radne
snage, tretirano kao prirodna masina za radanje, koja radi u skladu s ritmovima van Zenine
kontrole.

Taj aspekt prvobitne akumulacije nedostaje u Marksovoj analizi. Osim zapaZzanja iz
Komunistickog manifesta, o upotrebi Zena u burzoaskoj porodici — kao proizvodacica nas-
lednika, koji garantuju prenos porodi¢nog vlasnistva — Marks nikada nije uvazio da bi
radanje moglo biti teren eksploatacije i, samim tim, teren otpora. On nikada nije pomislio
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da bi Zene mogle odbiti reprodukciju ili da bi takvo odbijanje moglo postati deo klasne
borbe. U Grundrisse (Rani radovi, 1973: 100) tvrdio je da se kapitalisticki razvoj odvija
nezavisno od rasta populacije zato $to se, zahvaljujuci poveéanju produktivnosti, rad koji
kapital eksploatiSe stalno smanjuje u odnosu na ,konstantni kapital® (to jest, kapital inves-
tiran u masine i druga proizvodna sredstva), sto vodi ka zaklju¢ku o ,visku populacije®.
Alj, ta dinamika, koju Marks definise kao ,zakon populacije tipi¢an za kapitalisticki oblik
proizvodnje® (Capital, vol. 1: 698ff), moze prevagnuti samo kada bi radanje bilo ¢isto bi-
oloski proces ili aktivnost koja automatski reaguje na ekonomsku promenu, i kada kapital
i drzava ne bi morali da brinu da ¢e ,zene stupiti u Strajk protiv pravljenja dece®. To su,
u stvari, bile Marksove pretpostavke. On je uocio da je kapitalisticki razvoj pracen ras-
tom populacije, ¢ije je uzroke povremeno razmatrao. Ali, kao i Adam Smit, taj porast je
video kao ,prirodnu posledicu® ekonomskog razvoja, pri ¢emu je u prvom tomu Kapitala
definiciji ,viska populacije“ stalno suprotstavljao njen ,prirodni rast®. Marks nikada nije
odgovorio na pitanje zasto bi radanje bilo ,prirodna ¢injenica“, umesto drustvena, istorijski
odredena aktivnost, u koju su investirani razni interesi i odnosi mod¢i. Niti je pomisljao da
bi muskarci i Zene mogli imati razli¢ite interese u pogledu pravljenja dece, u aktivnosti
koja se smatrala rodno neutralnom i neodredenom.

U stvarnosti, daleko od toga da radanje i promene populacije budu nesto automatsko ili
»prirodno®, drzava je, u svim fazama kapitalistickog razvoja, morala da pribegava regulaciji
i prisili da bi proéirila ili smanjila radnu snagu. To je narocito vazilo u vreme uzleta
kapitalizma, kada su misiéi i kosti radnika bili glavna sredstva za proizvodnju. Ali, ¢ak i
kasnije - sve do danas — drzava nije $tedela napore u svojim pokusajima da iz ruku Zena
preotme kontrolu nad reprodukcijom i odlucuje koja deca treba da se rode, gde, kada ili u
kojem broju. To je za posledicu imalo da su Zene Eesto bili prisiljene da radaju protiv svoje
volje i da se otude od svojih tela, od svog ,rada“, ¢ak i od svoje dece, mnogo dublje nego §to
su to doziveli drugi radnici. (Martin 1987: 19-21) Nemoguce je docarati bol i o¢ajanje kroz
koje je prolazila Zena koja je gledala kako se njeno telo okrece protiv nje same, kao to je to
moralo biti kod neZeljene trudnoce. To narocito vaZi u situacijama u kojima se vanbra¢na
trudnoca kaznjavala i kada je Zena s detetom bila isklju¢ivana iz drustva ili osudivana na
smrt.

Devalvacija Zenskog rada

Kriminalizacija Zenske kontrole nad radanjem je pojava ¢iji se znacaj ne moze preuve-
licati, kako u pogledu njenih posledica po Zene, tako i u pogledu njenih posledica po
kapitalisticku organizaciju rada. Kao §to je dobro dokumentovano, Zene su u srednjem
veku raspolagale raznim kontraceptivnim sredstvima, koja su se uglavnom sastojala od
biljaka, od kojih su spravljale napitke ili ,pesare” (supozitorije), za ubrzavanje menstruacije,
izazivanje pobacaja ili stanja sterilnosti. U knjizi Evine biljke: istorija kontracepcije na Zapa-
du (1997), americki istori¢ar Dzon Ridl (John Riddle) sastavio je opsezan katalog najcesce
koris¢enih supstanci i njihovih o¢ekivanih ili najverovatnijih posledica.®® Kriminalizacija
kontracepcije je Zenama oduzela to znanje koje se prenosilo iz generacije u generaciju,
dajuéi im neku autonomiju u pogledu radanja. Cini se da u nekim slu¢ajevima to znanje
nije bilo izgubljeno ve¢ da je otislo u ilegalu; ipak, kada se kontrola radanja ponovo po-
javila na drustvenoj sceni, kontraceptivne metode viSe nisu bile namenjene Zenama ve¢
su bile osmisljene tako da ih koriste muskarci. Ovde se za sada ne¢u baviti demografskim

99 Zanimljiv ¢lanak o tom pitanju napisao je Robert Fletcher, ,The Witches Pharmakopeia“ (1896).
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posledicama tog pomaka, iako se u razmatranju tog pitanja oslanjam na Ridlov rad. Samo
zelim da naglasim da je, oduzimajuéi im kontrolu nad sopstvenim telima, drzava lisila
Zene najosnovnijeg preduslova fizickog i psiholoskog integriteta, i degradirala materinstvo
na nivo prinudnog rada, pored toga §to je Zene ogranicila na reproduktivni rad, na nacin
nepoznat u ranijim drustvima. Ipak, prisiljavanje Zena na radanje mimo njihove volje ili
(kako je to re¢eno u jednoj feministickoj pesmi iz sedamdesetih godina) da ,proizvode decu
za drzavu®,'®° samo je delimi¢no odredilo ulogu Zena u novoj seksualnoj podeli rada. Kom-
plementarni aspekt bila je definicija Zena kao neradnica, u procesu kojim su se feministicke
istoricarke mnogo bavile, i koji je do kraja XVII bio skoro dovrsen.

Zene su do tada izgubile tlo pod nogama ¢ak i u zanimanjima koja su bila njihova
povlastica, kao $to su pravljenje piva i akuserstvo, pri ¢emu je njihovo zaposljavanje pod-
legalo novim restrikcijama. Narodito je proleterskim zenama bilo tesko da nadu bilo kakav
posao, osim onog koji je podrazumevao najnizi status: kao kué¢ne sluskinje (zanimanje
jedne treéine Zenske radne snage), fizicke radnice na seoskim imanjima, tkalje, predilje,
vezilje, torbarke, dadilje. Kao $to, pored ostalih, kaze Meri Visner, $irila se pretpostavka
(u pravu, poreskim knjigama, uredbama gildi) da Zene ne bi trebalo da rade van kuce i da
bi u ,proizvodnju” trebalo da se uklju¢uju samo da bi pomogle svojim muzevima. Cak se
smatralo da svi poslovi koje Zene obavljaju kod kuée nisu ,rad“i da su bezvredni, ¢ak i kada
su se obavljali za trziste. (Wiesner 1993: 83ff) Ako bi neka Zena $ila odecu, to je onda bio
»kuéni rad” ili je spadalo u ,odrzavanje domacinstva®, ¢ak i ako odeca nije bila za ¢lanove
porodice; ali, to je bio ,produktivan® posao kada bi ga obavljao neki muskarac. Tako je
izgledalo obezvredivanje zenskog rada u vreme kada su gradske vlasti nalagale gildama
da nadgledaju proizvodnju kojom su se Zene (narocito udovice) bavile kod kuce, zato $to
to nije bio pravi rad, i zato §to je Zenama on bio potreban da ne bi dospele na socijalnu
pomo¢. Meri Visner dodaje da su Zene prihvatale tu fikciju i ¢ak se izvinjavale §to mole
za posao, da bi se mogle same izdrzavati. (Ibid.: 84-85) Uskoro je sav Zenski rad, ukoliko
se obavljao kod kuce, bio definisan kao ,odrzavanje domacinstva®“, a ¢ak je i onaj koji se
obavljao van kuée bio platan manje nego muski rad, i nikad dovoljno da bi Zene od njega
mogle da Zive. Brak se smatrao za pravu Zensku karijeru, dok se nesposobnost Zena da se
same izdrzavaju uzimala zdravo za gotovo, do te mere, da bi neka samostalna Zena, koja je
htela da zivi u nekom mestu, bila proterivana ¢ak i ako bi radila za nadnicu.

Zajedno sa oduzimanjem zemlje, taj gubitak mo¢i u pogledu nadnicarskog zaposlenja,
doveo je do omasovljavanja prostitucije. Kao $to izvestava Le Roj Laduri (Emmanuel Le
Roy Ladurie), u Francuskoj se svuda mogao primetiti porast broja prostitutki:

»,0d Avinjona do Narbona i Barselone, ’Zene za uZivanje’ (femmes de debauche) rasporedi-
vale su se pored gradskih kapija, na ulicama Cetvrti crvenih fenjera . . . na mostovima. . .
(tako da je) do 1594. ’sramni promet’ procvetao kao nikada ranije.“ (Le Roy Ladurie 1974:
112-13)

Situacija je bila sli¢na i u Engleskoj i Spaniji, gde su u gradove svakodnevno dospevale
siromasne Zene sa sela, a ¢ak su i Zene zanatlija dopunjavale porodi¢ne prihode tim poslom.
Politicke vlasti su u Madridu 1631. donele proklamaciju kojom osuduju taj problem, Zale¢i
se kako mnoge beskuénice sada tumaraju gradskim ulicama, sokacima i krémama, navode¢i
muskarce da zgreSe s njima. (Vigil 1986: 114-15) Ali, ¢im je prostitucija postala glavni oblik
izdrzavanja za veliki deo Zenske populacije, institucionalni stav prema njoj se promenio.
Dok je u poznom srednjem veku prostitucija bila zvani¢no prihvac¢ena kao nuzno zlo, a
prostitutke imale koristi od reZima visokih nadnica, situacija u XVI veku je bila obrnuta. U
klimi snazne mizoginije, koju su pratili napredovanje protestantske reformacije i lov na

100 Referenca na italijansku feministicku pesmu iz 1971, ,Aborto di Stato“ (Drzavni abortus).
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vestice, prostitucija je prvo bila podvrgnuta novim restrikcijama, a zatim kriminalizovana.
Izmedu 1530. i 1560, gradski bordeli su svuda bili zatvoreni, a prostitutke, narocito uli¢arke,
izlozene strogom kaznjavanju: proterivanju, bi¢evanju i drugim okrutnim kaznama. Medu
njima je bila i ,hoklica za gnjurenje® ili accabussade — ,svirepa pozori$na predstava®, kako
je to opisala Niki Roberts (Nickie Roberts) — gde su vezane Zrtve, ponekad prisiljavane da
udu u kavez, bile uzastopno zagnjurivane u reku ili jezero, skoro do davljenja. (Roberts
1992: 115-16) U meduvremenu, u Francuskoj iz XVI veka, silovanje prostitutke vise se nije
smatralo za zlo¢in.?! T u Madridu je doneta odluka da beskuénicama i prostitutkama ne
treba dopustiti da se zadrzavaju i spavaju na ulicama i ispod gradskih tremova i da im, ako
se uhvate, treba dati stotinu udaraca bi¢em, a zatim ih proterati iz grada na Sest godina,
posto bi im se prethodno obrijale glave i obrve.

Kako objasniti tako drasti¢an napad na Zene-radnice? I kako je to isklju¢ivanje Zena iz sfe-
re drustveno priznatog rada i monetarnih odnosa bilo povezano s nametanjem materinstva
i lovom na vestice, koji je tada poprimio masovne razmere?

Kada se na te pojave osvrnemo iz dana$nje perspektive, posle Cetiri veka kapitalistickog
disciplinovanja Zena, mozda izgleda kako se odgovori namec¢u sami od sebe. Iako se zenski
nadnicarski rad, kuéni rad i (placeni) seksualni rad i dalje suvise Cesto proucavaju zasebno,
danas moZemo bolje da vidimo da diskriminacija koju su Zene trpele u okviru nadnicarske
radne snage potice direktno od njihove uloge kao neplacenih ku¢nih radnica. Na osnovu
toga moZemo da povezemo zabranu prostitucije i proterivanje Zena sa organizovanih
radnih mesta sa stvaranjem uloge domacice i rekonstrukcijom porodice, kao mestom za
proizvodnju radne snage. Medutim, s teoretskog i politickog stanovista, temeljno pitanje
glasi pod kojim je uslovima takva degradacija bila moguca i koje su je drustvene snage
podrzavale ili u njoj ucestvovale.

Odgovor, u ovom slucaju, glasi da je vazan ¢inilac u obezvredivanju Zenskog rada bila
kampanja koju su pokrenuli zanatlijski radnici, pocevsi od XV veka, s ciljem da iskljuce
Zene iz svojih radionica, navodno zato da bi se zastitili od napada kapitalisti¢kih trgovaca,
koji su Zene zaposljavali po nizoj ceni. Za takva nastojanja zanatlija postoji obilje dokaza.1%?
Bilo u Italiji, Francuskoj ili Nemackoj, zanatlije su zahtevale od vlasti da ne dopuste Zenama
da im budu konkurencija, proterivali ih iz svojih redova, stupali u §trajkove ako zabrana
nije bila postovana i ¢ak odbijali da rade s muskarcima koji su radili sa Zenama. Izgleda da
su zanatlije bile zainteresovane i za ograni¢avanje Zena na ku¢ni rad, zato $to je, s obzirom
na njihove ekonomske teskoce, ,mudro upravljanje domacinstvom od strane Zene“ za
njih postalo neophodan uslov za izbegavanje bankrota i zadrzavanje nezavisnih radionica.
Zigrid Brauner (Sigrid Brauner), autor navedenog citata, govori o znacaju koji su nemacke
zanatlije pridavale tom drustvenom pravilu. (Brauner 1995: 96-97) Zene su pokusale da se
odupru tom nasrtaju, ali, suoCene s raznim taktikama zastrasivanja koje su muski radnici
koristili protiv njih, u tome nisu uspele. One koje bi se usudile da rade izvan kuce, u javnom
prostoru ili za trziste, bile su prikazivane kao seksualno agresivne goropadnice ili ¢ak kao
Lkurve® i ,vestice”. (Howell 1986: 182-83)!* Ima dokaza da je taj talas mizoginije, koji je
do kraja XV veka preplavio evropske gradove — i koji se ogledao u muskoj opsednutosti

Margaret L. King, Women of the Renaissance (1991), 78. O zatvaranju javnih kuc¢a u Nemackoj, videti Merry
Wiesner, Working Women in Renaissance Germany (1896), 194-209.

Opsiran pregled mesta i godina u kojima su Zene bile proterivane iz zanata nalazi se u David Herlihy, Women,
Family and Society in Medieval Europe: Historical Essays. Providence: Berghahn, 1978-1991. Videti i Merry
Wiesner (1986), 174-185.

Martha Howell (1986), poglavlje 8, str. 174-183. Marta Houvel pise: ,Komedije i satire iz tog perioda, na primer,
Cesto prikazuju Zene s pijace i prodavacice kao ostrokonde, s karakterizacijom koja ih nije samo ismevala ili
vredala zbog uce§ca na trzistu vec je Cesto bila nabijena seksualnom agresivnoséu. (str. 182)
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,bitkom za ¢aksire” i liku neposlusne Zene, koja je u popularnoj literaturi bila prikazivana
kako bije svog muza ili mu jaSe na ledima - izvirao i iz tog (samoporazavajuceg) pokusaja
da se Zene oteraju s radnog mesta i trzista.

S druge strane, jasno je da taj pokusaj ne bi uspeo da nije imao podrsku vlasti. Ali, vlasti
su ocigledno videle da je to u njihovom interesu. Naime, pored pacifikacije zanatlija, izba-
civanje Zena iz zanata pruZilo je neophodnu osnovu za njihovo vezivanje za reproduktivni
rad i status najnize plaenih radnica iz domace radinosti.

Zene: novo zajednicko dobro i zamena za izgubljenu
zemlju

Savez zanata i gradskih vlasti, zajedno s daljom privatizacijom zemljiSta, bio je taj u
kojem je iskovana nova polna podela rada ili, prema re¢ima Kerol Pejtman, ,novi ugovor
izmedu polova“ (Carol Pateman, 1988), koji je Zene definisao u okvirima (majke, supruge,
kéerke, udovice) koji je sakrivao njihov polozaj kao radnica, pri ¢emu je muskarcima pruzao
slobodan pristup njihovim telima i njihovom radu, kao i telima i radu njihove dece.!%

Prema tom novom drustveno-polnom ugovoru, proleterske Zene su za muske radnike
postale zamena za zemlju izgubljenu ogradivanjem, njihovo najosnovnije sredstvo za
reprodukciju i zajedni¢ko dobro, koje je svako mogao da prisvoji i koristi po volji. Odjeci
tog ,prvobitnog prisvajanja“ mogu se ¢uti i u konceptu ,zajednic¢ke zene“ (Karras 1989),1%°
koji se u XVI veku odnosio na one koje su se bavile prostitucijom. Ali, u novoj organizaciji
rada, rad svake Zene (pored onih koje su privatizovali burZoaski muskarci) postao je zajednicko
dobro, zato §to je Zenski rad, ¢im je bio definisan kao nerad, poceo da se dozivljava kao
prirodni resurs, koji stoji na raspolaganju svima, ni§ta manje nego vazduh koji udiSemo ili
voda koju pijemo.

Za 7ene je to bio istorijski poraz. S njihovim isklju¢ivanjem iz zanata i obezvredivanjem
reproduktivnog rada, siromastvo je bilo feminizirano, a da bi se osnazilo musko ,prvobit-
no prisvajanje®, razvijen je novi patrijarhalni poredak, koji je Zene svodio na dvostruku
zavisnost: od poslodavaca i od mugkaraca. Cinjenica da su neravnopravan odnos izmedu
muskaraca i Zena, kao i diskriminatorna polna podela rada, postojali i pre pojave kapitaliz-
ma, ne treba da nas odvrati od ove ocene. Naime, u prekapitalistickoj Evropi, pot¢injenost
Zena mus$karcima bila je ublaZzena ¢injenicom da su one imale pristup zajednickim dobrima
i drugim zajednickim sredstvima, dok su u novom kapitalistickom rezimu same Zene postale
zajednicko dobro, bududi da je njihov rad bio definisan kao prirodni resurs, koji leZi izvan
sfere trzisnih odnosa.

Patrijarhat nadnice

U tom kontekstu znacajne su i promene do kojih je doslo unutar porodice, koja je u tom
periodu pocela da se odvaja od javne sfere i poprima svoje moderno znacenje, kao glavni
centar za reprodukciju radne snage.

U temeljnoj kritici teorije drustvenog ugovora iz XVI veka, koju su formulisali Tomas Hobes i DZon Lok, Kerol
Pejtman (Pateman, 1988) kaZze da je ,drustveni ugovor® po¢ivao na jo§ temeljnijem ,polnom ugovoru, koji je
muskarcu priznavao pravo na prisvajanje tela i rada Zena.

Rut Karas (Ruth Mazo Karras, 1996) piSe da je , prosta’ (common; prosta, obi¢na, ali i zajednicka; prim. prev.)
Zena znacilo Zena koja stoji na raspolaganju svim muskarcima - za razliku od ’prostog ¢oveka’ (common man),
$to je oznacavalo osobu skromnog porekla i moglo se koristiti u uvredljivom ili podrugljivom smislu - i nije
podrazumevalo ni neugladeno ponasanje, niti klasnu solidarnost. (str. 138)
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Kao protivteza trzistu, instrument za privatizaciju drustvenih odnosa i, iznad svega,
za propagiranje kapitalisticke discipline i patrijarhalne vladavine, porodica se u periodu
prvobitne akumulacije javlja i kao najvaznija institucija za prisvajanje i prikrivanje Zenskog
rada.

To se posebno dobro vidi u slu¢aju radnicke porodice. Ta tema nije bila dovoljno prouca-
vana. Prethodna razmatranja su davala prednost porodici muskih posednika, verovatno
zato $to je to, u vreme kojim se bavimo, bio dominantan oblik i model roditeljskih i bra¢nih
odnosa. Bilo je i viSe zanimanja za porodicu kao politicku instituciju, a ne kao za radno
mesto. Ono §to se tako naglasavalo bilo je da je u novoj burzoaskoj porodici muz postao
predstavnik drzave, zaduZzen za disciplinovanje i nadzor ,pot¢injenih klasa®, kategorije u
koju su, prema politickim teoreti¢arima iz XVIi XVII veka (na primer, Zan Boden), spadali
njegovi Zena i deca. (Schochet 1975) Odatle slede poistovecivanje porodice sa mikrodrza-
vom i mikrocrkvom, i zahtev vlasti da neoZenjeni radnici Zive pod krovom i vlas¢u gazde.
Ukazano je i da je unutar burzoaske porodice Zena izgubila dobar deo svoje modéi, posto je
u nacelu bila iskljucena iz porodi¢nih poslova i ograni¢ena na brigu o domacinstvu.1%

Ali, ono $to nedostaje u toj slici jeste uvid da je vlast sli¢na onoj koju je u visoj klasi
mu? imao nad svojom Zenom i decom, na osnovu vlasnistva, bila dodeljena i radnicima
nad njihovim Zenama i decom, na osnovu iskljucivanja Zena iz nadnicarskih poslova.

Dobra ilustracija tog trenda bila je porodica radnika iz domace radinosti, u sistemu
usluzne proizvodnje. Daleko od toga da izbegavaju brak i pravljenje porodice, radnici iz
domace radinosti su zavisili od njih, zato $to su Zena mogle da im ,pomognu® u radu koji
su obavljali za trgovce, pri ¢emu su se starale o njihovim fizickim potrebama i radale im
decu, koja su se od najranijeg uzrasta mogla uposliti na razboju ili nekom pomoc¢nom poslu.
Tako su, ¢ak i u periodu opadanja populacije, radnici iz domace radinosti nastavili da se
umnozavaju; njihove porodice bile su toliko velike da je jedan Austrijanac, iz XVII veka,
posmatrajuci radnike iz svog gradica, rekao za njih kako su u svojim domovima nacickani
kao vrapci na krovnim gredama. Ono $to je upadljivo u toj vrsti aranZmana jeste to $to je
muz, iako je Zena radila rame uz rame s njim i takode proizvodila za trZiste, bio taj koji je
sada prisvajao njenu nadnicu. To je vaZilo i za ostale radnice kada bi se udale. U Engleskoj
je ,ozenjeni muskarac. . . imao zakonsko pravo na prihode svoje zene®, ¢ak i kada su njeni
poslovi bili briga oko dece ili dojenje. Tako se deSavalo da kada parohija zaposli Zene na
tim poslovima, zvani¢ni zapisi ,Cesto prikrivaju (njihovo) prisustvo kao radnica®, beleze¢i
samo isplate na imena muskaraca. ,To da li ¢e isplata biti na ime muskarca ili Zene zavisilo
je od nahodenja ¢inovnika“. (Mendelson i Crawford 1998: 287)

Ta politika, koja je sprecavala Zene da raspolazu vlastitim novcem, stvorila je materijalne
uslove za njihovo pot¢injavanje muskarcima i prisvajanje njihovog rada od strane radnickih
muskaraca. U tom smislu govorim o patrijarhatu nadnice.'’”” Moramo ponovo razmotriti i

O porodici u periodu ,tranzicije®, videti Lawrence Stone (1977); i André Burguiére i Frangois Lebrun, ,Priests,
Prince and Family“ (,La Famille en Occident du XVIe au XVIIle siécle: Le prétre, le prince et la famille®, 1986),
u Burguiere, et. al., A History of Family: The Impact of Modernity (1996), Vol. I, 95ff (Histoire de la famille: Le
choc des modernités, 1988).

O karakteru patrijarhalizma iz XVII veka i narocito o konceptu patrijarhalne vlasti u teoriji o dru$tvenom
ugovoru, videti Pateman (1988); Zilla Eisenstein, The Radical Future of Liberal Feminism (1981); i Margaret
R. Sommerville, Sex and Subjection: Attitudes to Women in Early Modern Society (1995). U svom razmatranju
promena do kojih je teorija o drustvenom ugovoru dovela u Engleskoj, Samervilova tvrdi da su ti teoretica-
ri ugovora podrzavali pot€injavanje zena muskarcima u istoj meri kao i patrijarhalisti, ali su to drugacije
obrazlagali. Posto su makar formalno bili odani nacelu ,prirodne jednakosti i ,sporazumne vlasti, u odbranu
muske nadmo¢nosti prizivali su teoriju o ,prirodnoj inferiornosti“ Zena, po kojoj Zene mogu da pristanu na
prisvajanje njihovog vlasnistva i prava glasa od strane muZeva, kada jednom shvate svoju sustinsku slabost i
nuznu zavisnost od muskaraca.
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koncept ,nadnicarskog ropstva“. Ako je ta¢no da su u novom rezimu nadnicarskog rada
muskarci postali samo formalno slobodni, onda su, u prelasku na kapitalizam, grupu
radnika najblizu ropskim uslovima ¢inile Zene iz radnicke klase.

U isto vreme — ako se imaju u vidu bedni uslovi u kojima su nadnicari ziveli — kuéni
rad koji su Zene obavljale da bi reprodukovale svoje porodice bio je nuzno ogranicen.
Udate ili neudate, proleterske Zene su morale da zarade neki novac, §to su pokusavale
namestaj, pribor, ode¢u, novac za hranu. Ali, nadnicari su Ziveli bedno, ,robujuéi dan i no¢*
(kako je jadikovao jedan zanatlija iz Nirnberga 1524), samo da bi se spasli gladi i nahranili
svoje Zene i decu. (Brauner 1995: 96) Oni najsiromasniji su Ziveli samo s krovom iznad glave,
u stracarama, zajedno s drugim porodicama, u kojima su se drzale i Zivotinje, i u kojima nije
bilo nikakve higijene (zanemarene i kod onih imu¢nijih); odeéa im se sastojala od rita, a
ishrana, u najboljem slucaju, od hleba, sira i nesto povrca. Zato u tom periodu, u radnickoj
klasi, ne mozemo pronadi klasi¢nu figuru domacice s punim radnim vremenom. Tek u XIX
veku - kao odgovor na prvi intenzivni ciklus borbi protiv industrijskog rada — ,moderna
porodica®, formirana oko nepla¢enog reproduktivnog rada pravih domacica, postaje opsta
pojava u radnickoj klasi, prvo u Engleskoj, a kasnije i u Sjedinjenim Drzavama.

Razvoj takve porodice (posle usvajanja Zakona o fabrikama, koji je ogranic¢avao zaposlja-
vanje Zena i dece u fabrikama) odrzavao je prvo dugoro¢no investiranje kapitalisticke klase
u reprodukciju radne snage, s one strane njenog brojc¢anog Sirenja. To je bio plod nagodbe,
sklopljene pod pretnjom ustanka, izmedu dodeljivanja ve¢ih nadnica, dovoljnih za izdrza-
vanje ,nezaposlenih® Zena, i jos veceg stepena eksploatacije. Marks je o tome govorio kao
o pomaku od ,apsolutnog” ka ,relativnom visku vrednosti, to jest, o pomaku od eksplo-
atacije zasnovane na maksimalnom produzavanju radnog dana i minimalnim nadnicama,
ka rezimu u kojem su vece nadnice i krace radno vreme bili kompenzovani poveéanjem
produktivnosti rada i tempa proizvodnje. Iz kapitalisticke perspektive, to je bila drustvena
revolucija, koja je prevazisla dugotrajno opredeljenje za niske nadnice. Ona je nastala iz
novog sporazuma izmedu radnika i poslodavaca, opet zasnovanog na isklju¢ivanju Zena iz
rezima nadnica - ¢ime je okonéana njihova regrutacija u ranoj fazi Industrijske revolucije.
Bio je to i znak kapitalisti¢kog izobilja, proizvoda dva veka eksploatacije ropskog rada, koje
¢e uskoro biti podstaknuto novom fazom kolonijalne ekspanzije.

Nasuprot tome, u XVI i XVII veku, uprkos opsesivnoj brizi za veli¢inu populacije i
broj ,radnih siromaha®, realno investiranje u reprodukciju radne snage bilo je izuzetno
malo. Samim tim, najveci deo svog reproduktivnog rada proleterske Zene nisu obavljale
za svoje porodice vec¢ za porodice svojih poslodavca ili za trziSte. U proseku, jedna trec¢ina
7enske populacije, u Engleskoj, Spaniji, Francuskoj i Italiji, radila je kao posluga. Zato je u
proletarijatu trend bio odlaganje braka i dezintegracija porodice (engleska sela iz XVI veka
su prolazila kroz godi$nji obrt stanovniStva od pedeset procenata). Siromasnima je ¢esto
bilo zabranjeno da se Zene, kada je postajala bojazan da bi njihova deca mogla postati javni
teret, a kada bi se to dogodilo, deca su im bila oduzimana i upucivana na rad u parohiji.
Procenjuje se da je vise od jedne tre¢ine populacije ruralne Evrope ostajala nevencana;
u gradovima je taj procenat bio jo§ veci, naro¢ito medu Zenama; u Nemackoj, Cetrdeset
procenata Zena bile su ili ,usedelice” ili udovice. (Ozment 1983: 41-42)

Iako je kuéni rad proleterskih Zena bio sveden na minimum, a one stalno prisiljene da
rade za trziste, unutar radnicke zajednice u prelaznom periodu ipak primecujemo pojavu
polne podele rada, koja ¢e postati tipi¢na za kapitalisticku organizaciju rada. U njenom
sredistu se nalazi sve veca razlika izmedu muskog i Zenskog rada, na osnovu sve veée
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razlike izmedu poslova koje su obavljali Zene i muskarci, pri ¢emu takva organizacija rada,
pre svega, postaje nosilac drugacijih drustvenih odnosa.

Ma koliko bili osiromasSeni i obespravljeni, nadnicarski muskarci su i dalje mogli da
imaju koristi od rada i nadnica svojih Zena ili su mogli da kupuju usluge prostitutki. U toj
prvoj fazi proletarizacije, prostitutka je bila ta koja je za radnicke muskarce imala ulogu
Zene, koja je kuvala i prala za njih, pored toga sto ih je opsluzivala i seksualno. Povrh svega,
kriminalizacija prostitucije, koja je kaznjavala Zene, ali jedva doticala muske musterije,
ojacala je musku vladavinu. Svaki muskarac je sada mogao da unisti neku Zenu prosto
tako $to bi je nazvao prostitutkom ili tako §to bi javno otkrio da je udovoljila njegovim
seksualnim prohtevima. Zene su morale da zaklinju muskarce da im ,nec¢e oduzeti ¢ast"
(jedino preostalo vlasnistvo), posto se pretpostavljao da se sada nalaze u rukama muskaraca,
koji su (kao i feudalni gospodari) mogli da raspolazu njihovim Zivotima i smréu. (Cavallo i
Cerutti 1980: 346ff)

Pripitomljavanje Zena i redefinisanje femininosti i
maskulinosti: Zene kao divljakinje Evrope

Ako imamo u vidu to obezvredivanje Zenskog rada i statusa, ne treba da nas iznenaduje
to $to se neposlusnost Zena i metode za njihovo ,krocenje” sre¢u medu glavnim temama
literature i drustvene politike u periodu ,tranzicije“. (Underdown 1985a: 116-36)'% Zene ne
bi mogle biti potpuno obezvredene kao radnice i lisene autonomije u odnosu na muskarce
da nisu bile izloZene intenzivnoj drustvenoj degradaciji; i zaista, tokom XVI i XVII veka
zene su izgubile oslonac u svim oblastima drustvenog Zzivota.

Kljuéna oblast promene u tom pogledu bila su prava, tako da u tom periodu prime¢ujemo
njihovu stalnu eroziju u slu¢aju Zena.! Jedno od najvaZznijih prava koje su Zene izgubile
bilo je pravo na samostalnu ekonomsku aktivnost, kao femme soles (neudate Zene). U
Francuskoj su izgubile pravo da sklapaju ugovore ili da se pojavljuju pred sudom u svoje
ime, posto su proglasene za legalne ,imbecile®. U Italiji su se sve rede pojavljivale na
sudovima da bi se Zalile zbog zlostavljanja. U Nemackoj, kada bi neka Zena iz srednje klase
postala udovica, bilo je uobi¢ajeno da joj se dodeli staratelj, koji bi vodio njene poslove.
Zenama je u Nemackoj bilo zabranjeno i da Zive same ili s drugim Zenama, a kod siromasnih,
¢ak i sa vlastitim porodicama, zato $to se smatralo da tamo nece biti dovoljno kontrolisane.
Ukratko, pored ekonomske i socijalne devalvacije, Zene su prosle i kroz proces pravne
infantilizacije.

Gubitak zenske drustvene mo¢i ogledao se i u novoj seksualnoj diferencijaciji prostora. U
mediteranskim zemljama one nisu bile proterane samo iz mnogih nadnic¢arskih zanimanja
vel i sa ulica, gde su Zene bez pratnje mogle biti izloZene ismevanju ili napadima. (Davis
1998) I u Engleskoj (tom ,,zenskom raju®, u o¢ima nekih italijanskih posetilaca) na prisustvo
Zena u javnosti pocinje da se gleda s negodovanjem. Nije bilo pozeljno da sede ispred
svojih kuéa ili blizu prozora; poducavane su i da ne provode vreme s prijateljicama (u tom
periodu, izraz ,gossip” — prijateljica — poprima pogrdno znadenje, ,tracara“). Cak im se
preporucivalo i da posle udaje ne posecuju svoje roditelje suvise Cesto.

Videti Underdown (1985a), ,,The Taming of the Scold: The Enforcement of Patriarchal Authority in Early
Modern England®, u Antony Fletcher i John Stevenson (1985), 116-136; Mendelson i Crawford (1998), 69-71.
O gubitku Zenskih prava u Evropi iz XVI i XVII veka, videti (izmedu ostalog) Merry Wiesner (1993), koja pise:
,Sirenje Rimskog prava je imalo uglavnom negativne posledice po gradanski status zena u ranom modernom
periodu, kako zbog videnja Zena koje su zakonodavci preuzeli iz tog pravnog koncepta, tako i zbog ¢injenice
da je to vodilo ka strozijoj primeni postojecih zakona. (str. 33)
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Nacéin na koji je nova seksualna podela rada preoblikovala musko-Zenske odnose vidi se i
po Sirokoj debati koja se u nauénoj i popularnoj literaturi vodila oko prirode Zenskih vrlina
i poroka, jednom od glavnih kanala za ideolosku redefiniciju rodnih odnosa u prelasku na
kapitalizam. Ono ¢ime te debate, u pocetku zvane ,la querelle des femmes® (rasprava o
Zenama), odiu jeste novo zanimanje za tu temu, $to ukazuje da su se stare norme raspadale
i da je javnost pocela da stice svest o tome da temeljni elementi seksualne politike prolaze
kroz rekonstrukciju. U toj debati mogu se primetiti dva trenda. S jedne strane, konstruisani
su novi kulturni kanoni, koji su maksimalno naglasavali razlike izmedu Zena i muskaraca
i stvarali naglaseno feminine ili maskuline prototipove. (Fortunati 1984) S druge strane,
utvrdeno je da su Zene prirodno inferiornije od muskaraca — prekomerno emocionalne i
pozudne, nesposobne da se same staraju o sebi — i da se zato moraju staviti pod musku
kontrolu. Kao i u osudi vesticarenja, oko toga je postignut konsenzus koji je presecao sve
verske i intelektualne razlike. Od propovedaonica do pisanih stranica, humanisti protestant-
ski reformatori i kontrareformacijski katolici, udruzili su se u neprekidnom i opsesivnom
ocrnjivanju Zena.

Zene su optuZene da su nerazumne, sujetne, divlje, rasipne. Naro¢ito je bio okrivljen
zenski jezik, u kojem se video instrument otpora. Ali glavna prestupnica bila je neposlusna
Zena, koja je, zajedno s ,tracarom®, ,vesticom® i ,kurvom®, bila omiljena tema dramatur-
ga, popularnih pisaca i moralista. U tom smislu, Sekspirov komad Ukroéena goropad (The
Taming of the Shrew, 1593) bio je manifest epohe. Kaznjavanje Zenskog opiranja patri-
jarhalnom autoritetu se zahtevalo i slavilo u bezbrojnim mizoginim komadima i spisima.
Engleska literatura iz elizabetanskog perioda ili iz vremena DZejmsa I obilovala je takvim
temama. Tipi¢an za taj zanr bio je komad DZona Forda, Steta sto je kurva (John Ford, Tis a
Pity She’s a Whore, 1633), koji se zavrsava didaktickim ubistvom, pogubljenjem i smréu tri
od ukupno cetiri Zenska lika. U ostala klasi¢na dela koja su se bavila disciplinovanjem Zena
spadaju pamflet DZzozefa Svetnama, Optuznica protiv razvratnih, dokonih, neposlusnih i
prevrtljivih Zena (Joseph Swetnam, The Arraignment of Lewd, Idle, Froward, and Unconstant
Women, 1615) i anonimni pamflet Zenski parlament (The Parliament of Women, 1646), satira
na racun Zena iz srednje klase, koja ih prikazuje kako donose zakone kojima bi mogle steci
nadmo¢ nad svojim muZzevima.!** U meduvremenu su usvojeni novi zakoni i metode muce-
nja namenjeni kontroli Zenskog pona$anja u ku¢i i van nje, kojima se knjizevno ocrnjivanje
Zena pretakalo u precizan politicki projekat, s ciljem da se Zene lise svake autonomije i
drustvene moci. U Evropi iz Doba razuma, Zenama optuZenim zbog tracarenja stavljali su
brnjice, kao psima, i tako ih vodili ulicama; prostitutke su bievane, zatvarane u kaveze
i mucene zagnjurivanjem u vodu, dok su Zene optuzene zbog preljube bile kaZnjavane
smréu. (Underdown 1985a: 1171f)

Nije preterano reci da su u literaturi koja se na tu temu razvila posle osvajanja Amerike,
Zene bile tretirane na isti neprijateljski i otuden nacin kao i ,divlji Indijanci®. Paralela
nije uzgredna. U oba slucaja, knjizevno i kulturno ocrnjivanje bilo je u sluzbi projekta
eksproprijacije. Kao §to ¢emo videti, demonizacija americkih urodenika sluzila je kao
opravdanje za njihovo porobljavanje i pljacku njihovih resursa. U Evropi je napad na Zene
bio izgovor za prisvajanje njihovog rada od strana muskaraca i kriminalizaciju njihove
kontrole nad reprodukcijom. Cena otpora je uvek bilo istrebljenje. Nijedna od taktika

Posto je dramama i traktima iz tog perioda dodao i sudske zapisnike, Anderdaun zakljucuje da ,ti zapisi,
izmedu 1560. i 1640. . . otkrivaju intenzivnu preokupaciju Zenama, na koje se gledalo kao na vidljivu pretnju
patrijarhalnom poretku. Zene koje psuju svoje susede i tuku se s njima, samostalne zene koje odbijaju da stupe
u sluzbu, Zene koje dominiraju nad svojim muzevima ili ih tuku: izgledalo je da to izbija na povr$inu mnogo
Cesce nego do juce ili u periodu koji je neposredno usledio. Ne treba prevideti da je to bio i period u kojem su
optuzbe zbog vesticarenja dostigle vrhunac. (Underdown 1985a: 119)
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upotrebljenih protiv evropskih Zena i kolonijalnih podanika ne bi uspela da nije bila pra¢ena
kampanjom terora. U slucaju evropskih Zena, najvazniju ulogu u stvaranju njihove nove
drustvene funkcije i degradaciji njihovog drustvenog identiteta imao je lov na vestice.

Definicija Zena kao demonskih biéa, kao i svirepe i poniZavajuée prakse kojima su bi-
le izloZene, ostavili su neizbrisiv trag u kolektivnoj zenskoj psihi i njihovom osecaju za
sopstvene mogucnosti. U svakom pogledu - drustvenom, ekonomskom, kulturnom, politi¢-
kom - lov na vestice je oznacio prekretnicu u Zivotima Zena; on je odgovarao istorijskom
porazu na koji je Engels aludirao u Poreklu porodice, privatne svojine i drzave (1884), vi-
devsi u njemu uzrok propasti matrijarhalnog sveta. Naime, lov na vestice je unistio ceo
svet Zenskih praksi, kolektivnih odnosa i sistema znanja, koji su bili osnov Zenske moci u
prekapitalistickoj Evropi i preduslov njihovog otpora u borbi protiv feudalizma.

Iz tog poraza pojavio se novi model femininosti: idealna Zena i supruga — pasivna,
poslusna, stedljiva, cutljiva, uvek zaposlena i cedna. Ta promena je pocela krajem XVII veka,
posto su Zene duZe od veka bile izloZene drzavnom terorizmu. Kada su Zene jednom bile
porazene, slika femininosti razvijena u periodu ,tranzicije” bila je odba¢ena kao nepotrebna
alatka, i nju je zamenio, novi, krotkiji ideal. Dok su u vreme lova na vestice Zene bile
prikazivane kao divlja bi¢a, mentalno slabe, nezasito pozudne, buntovne, neposlusne, bez
samokontrole, ta slika se do XVIII veka preokrenula. Zene su sada opisivane kao pasivna,
aseksualna bica, poslusnija i moralnija od muskaraca, sposobna da njih izvrse pozitivan
moralni uticaj. Cak je i njihova iracionalnost sada postala vrednost, kako je to u svom
Istorijskom i kritickom re¢niku objasnio francuski filozof Pjer Bajl (Pierre Bayle, Dictionnaire
historique et critique, 1740), koji je pohvalio snagu zenskog ,materinskog instinkta“ i rekao
da u njemu treba videti pravi bozanski izum, koji garantuje da ¢e Zene, uprkos tesko¢ama
porodaja i podizanja dece, nastaviti sa reprodukcijom.

Kolonizacija, globalizacija i Zene

Dok je odgovor na populacionu krizu u Evropi bio pot¢injavanje Zena reprodukciji, u
kolonijalnoj Americi, gde je kolonizacija unistila devedeset pet procenata urodenickog
stanovnistva, odgovor je bio trgovina robljem, koja je evropskoj vladajucoj klasi donela
neogranicene zalihe radne snage.

Jos pocetkom X VI veka, priblizno milion afri¢kih robova i urodeni¢kih radnika proizvo-
dilo je u Juznoj Americi visak vrednosti za Spaniju, po mnogo veéoj stopi eksploatacije
nego radnici u Evropi, §to je unapredilo one sektore evropske ekonomije koji su se razvijali
u pravcu kapitalizma.!! (Blaut 1992a: 45-46) Do 1600, samo je Brazil u Seéeru izvezao
duplo vecu vrednost od vrednosti engleskog izvoza u vuni iz iste godine. (Ibid.: 42) Stopa
akumulacije bila je tako visoka da su brazilske plantaze Secerne trske udvostrucavale svoje
kapacitete svake dve godine. Zlato i srebro su takode igrali klju¢nu ulogu u resavanju
kapitalisticke krize. Zlato izvezeno iz Brazila oZivelo je trgovinu i industriju u Evropi.
(DeVries 1976: 20) Do 1640, uvezeno je vise od 17.000 tona, $to je kapitalisti¢koj klasi
donelo ogromnu prednost u pristupu radnoj snazi, robama i zemlji. (Blaut 1992a: 38-40)

Dzejms Blaut ukazuje da se u nekoliko decenija posle 1492. ,stopa rasta i promene dramati¢no porasla i da je
Evropa usla u period naglog razvoja“ (James Blaut 1992a) On pise: ,Kolonijalni poduhvat iz XVI veka proizvodio
je kapital na razne nacine. Jedan bio iskopavanje zlata i srebra. Drugi je bio plantazna poljoprivreda, uglavnom
u Brazilu. Treéi je bio trgovina za¢inima, tkaninama i mnogim drugim stvarima sa Azijom. Cetvrti element bio
je profit koji se vraao evropskim firmama iz raznih proizvodnih i trgovackih operacija u Americi. . . Peti je
bio robovlasnistvo. Akumulacija iz tog resursa bila je ogromna.” (str. 38)
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Alj, pravo bogatstvo bio je rad akumuliran kroz trgovinu robljem, zato $to je omogucéio
oblik proizvodnje koji se nije mogao nametnuti u Evropi.

Obicno se kaze kako je sistem plantaza podstakao Industrijsku revoluciju, kao §to je to
tvrdio Erik Vilijams, koji je primetio kako nema nijedne cigle u Liverpulu i Bristolu koja nije
cementirana africkom krvlju (Eric Williams 1944: 61-63) Ali, kapitalizam ne bi napravio
nijedan korak da nije bilo evropske ,aneksije Amerike® i ,krvi i znoja“ koji su tokom dva
veka doticali u Evropu sa plantaza. To se mora naglasiti, da bismo shvatili od kakvog
je sustinskog znacaja robovlasni$tvo bilo za istoriju kapitalizma, i zasto je, povremeno,
ali sistemati¢no, svaki put kada bi kapitalistickom sistemu zapretila velika ekonomska
kriza, kapitalisticka klasa morala da pokrece proces ,prvobitne akumulacije®, to jest, proces
opsezne kolonizacije i porobljavanja, poput onog kojeg smo danas svedoci. (Bales 1999)

Sistem plantaza je bio od klju¢nog znacaja za razvoj kapitalizma, ne samo zbog ogromne
koli¢ine viska radne snage akumulirane kroz njega, ve¢ i zato §to je ustanovio model uprav-
ljanja radom, izvozno orijentisane proizvodnje, ekonomske integracije i internacionalne
podele rada, koji je od tada postao paradigma kapitalistickih klasnih odnosa.

Sa svojom ogromnom koncentracijom radnika i svojom zarobljenickom radnom snagom,
iS¢upanom iz svoje postojbine, koja nije mogla da ra¢una na lokalnu podrsku, plantaza je
nagovestila ne samo fabriku ve¢ i kasniju upotrebu imigracije i globalizacije za obaranje
cene rada. Plantaza je bila klju¢ni korak narocito u formiranju internacionalne podele
rada, koji je (kroz proizvodnju ,potrosackih dobara®) integrisao rad robova u reprodukciju
evropske radne snage, pri ¢emu je robovske i nadnicarske radnike drzao geografski i
socijalno razdvojenim.

Kolonijalna proizvodnja Secera, ¢aja, duvana, ruma i pamuka — pored hleba, najvaznijih
roba za proizvodnju radne snage u Evropi — nije poprimila $ire razmere sve do polovine
XVII veka, kada je robovlasnistvo bilo institucionalizovano, a nadnice u Evropi pocele da
(skromno) rastu. (Rowling 1987: 51, 76, 85) To se ovde, medutim, mora pomenuti, zato
Sto su, sa Sirenjem te proizvodnje, uvedena dva mehanizma koja su znac¢ajno preuredila
reprodukciju rada na internacionalnom nivou. S jedne strane, stvorena je globalna po-
kretna traka, koja je oborila cenu roba neophodnih za proizvodnju radne snage u Evropi i
povezala robovske i nadnicarske radnike na nacin koji je nagovestio sadasnju kapitalisticku
upotrebu radnika u Aziji, Africi i JuZznoj Americi, kao proizvodaca ,jeftinih potrosackih®
dobara (dodatno pojeftinjenih upotrebom eskadrona smrti i vojnim nasiljem) namenjenih
Lrazvijenim® kapitalistickim zemljama.

S druge strane, nadnica iz metropole je postala sredstvo kojim su dobra proizvedena
robovskim radom dospevala na trZiste, gde se ostvarivala vrednost proizvoda takvog rada.
Na taj nacin, kao i sa Zenskim kuénim radom, dodatno je u¢vrscena integracija robovskog
rada u proizvodnju i reprodukciju radne snage u metropolama, a nadnica je bila redefinisana
kao instrument za akumulaciju, to jest, kao poluga za mobilizaciju ne samo rada njome
placenih radnika, ve¢ i rada mnostva radnika ¢iji je nenadnicarski karakter ostajao skriven
iza sistema nadnica.

Da li su evropski radnici znali da kupuju proizvode koji poticu od robovskog rada i, ako
su znali, da li su imali neke primedbe? To je pitanje koje bih volela da im postavim, ali
na koje ne mogu da odgovorim. Ono §to je izvesno jeste da je istorija ¢aja, SeCera, ruma,
duvana i pamuka daleko vaznija nego $to to moZemo zakljuéiti na osnovu doprinosa tih
roba — kao sirovina ili sredstava razmene u trgovini robljem — razvoju fabrickog sistema.
Naime, ono §to je putovalo s tim ,izvozom® nije bila samo krv robova veé i seme nove
nauke izrabljivanja, kao i nova podela radnicke klase, u kojoj je nadnicarski rad, umesto
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da bude alternativa ropstvu, uéinjen zavisnim od njega i pretvoren (kao i Zenski neplaceni
rad) u sredstvo za prosirenje neplacenog dela nadnic¢arskog radnog dana.

Zivoti robovskih radnika u Americi i nadni¢arskih radnika u Evropi bili su toliko tesno
povezani da je na Karibima, kada je robovima trebalo dodeliti komad zemlje (,provision
grounds®; oku¢nice) koji bi obradivali za sebe, to koliko ¢e zemlje dobiti i koliko ¢e im
vremena za obradivanje biti odobreno, zavisilo od cene Secera na svetskom trzistu — ko-
ju je realno odredivala dinamika radnickih nadnica i radnickih borbi oko reprodukcije.
(Morrissey 1989: 51-59)

Medutim, bilo bi pogresno zakljuciti da je integracija robovskog rada u proizvodnju
evropskog nadnicarskog proletarijata stvorila zajednicu interesa izmedu evropskih radnika
i kapitalista iz metropola, navodno cementiranu zajedni¢kom Zeljom za jeftinim uvoznim
dobrima.

Kao i osvajanje Amerike, trgovima robljem je za evropske radnike zapravo bila epohalna
nesreca. Kao $to smo videli, robovlasnistvo je (kao i lov na vestice) bilo glavni teren ekspe-
rimentisanja metodama za kontrolu rada, koji je kasnije uvezen u Evropu. Robovlasnistvo
je pogodilo i nadnice evropskih radnika, kao i njihov pravni status; naime, nije prosta
koincidencija to $to tek s krajem robovlasni$tva nadnice u Evropi beleze odlucujudi rast, a
evropski radnici sti¢u pravo na organizovanje.

Isto tako, tesko je zamisliti da su evropski radnici imali koristi od osvajanja Amerike,
makar u pocetnoj fazi. Ne zaboravimo da je intenzitet antifeudalne borbe bio taj koji je
nize plemstvo i trgovce naterao da se okrenu kolonijalnoj ekspanziji i da su konkvistadori
dolazili iz redova najomrazZenijih neprijatelja evropske radnicke klase. Vazno je imati u vidu
i da je Osvajanje snabdelo evropsku vladajucu klasu zlatom i srebrom, kojima su pla¢ane
najamnicke vojske, koje su porazile urbane i ruralne pobune; i da su istih godina kada
su Aravaci, Asetci i Inke bili pot¢injeni, radnici u Evropi bili izbacivani iz svojih domova,
Zigosani kao Zivotinje i spaljivani kao vestice.

Prema tome, ne treba pretpostavljati kako je evropski proletarijat uvek bio saucesnik
u pljackanju Amerike, iako su pojedini proleteri to svakako bili. Plemstvo je toliko malo
ratunalo na saradnju ,nizih klasa“ da su Spanci samo nekolicini dopustili da se ukrca na
brodove. Tokom celog XVI veka, svega 8.000 Spanaca se legalno iselilo u Ameriku, pri
¢emu su svestenici ¢inili 17% ukupnog broja iseljenika. (Hamilton 1965: 299; Williams
1984: 38-40) Cak i kasnije, ljudima je bilo zabranjivano da se u prekomorskim zemljama
naseljavaju nezavisno, iz straha od njihove saradnje s lokalnim stanovnistvom.

Za vecinu proletera iz XVII i XVIII veka, pristup Novom svetu je znacio sluZenje na
odredeno vreme i ,transport®, kaznu koju su engleske vlasti usvojile da bi se otarasile
osudenika, politickih i verskih neposlusnika i velike mase skitnica i prosjaka, koju je stvorilo
ogradivanje. Kao §to su Piter Lajnbo i Markus Rediker ukazali u svojoj knjizi Stoglava hidra:
skrivena istorija revolucionarnog Atlantika (Peter Linebaugh i Marcus Rediker, The Many-
Headed Hydra: The Hidden History of the Revolutionary Atlantic, 2000), strah kolonizatora
od neogranicenog iseljavanja bio je opravdan, ako se imaju u vidu bedni Zivotni uslovi koji
su vladali Sirom Evrope, kao i privla¢nost prica o Novom svetu koje su kruzile, u kojima je
ovaj opisivan kao ¢udesna zemlja, u kojoj su ljudi slobodni od kuluka i tiranije, gospodara i
pohlepe, i gde ,moje” i ,tvoje“ viSe ne postoje, nego je sve zajednicko. (Linebaugh i Rediker
2000; Brandon 1986: 6—7) Privlacnost Novog sveta bila je tako velika da je vizija novog
drustava koju je doneo sa sobom ocigledno uticala na politicku misao prosvetiteljstva,
doprinevsi tako pojavi novog shvatanja slobode, kao odsustvu gospodara, $to u evropskoj
politickoj teoriji ranije nije postojalo kao ideja. (Brandon 1986: 23-28) Ne iznenaduje to §to
su neki Evropljani pozeleli da se ,izgube® u tom utopijskom svetu, gde su, kako su to Lajnbo
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i Rediker snazno izrazili, mogli da obnove izgubljeno iskustvo zajednickih dobara. (2000:
24) Neki su godinama ziveli sa indijanskim plemenima, uprkos organic¢enjima nametnutim
onima koji su se naseljavali u americ¢kim kolonijama i teskoj ceni koju su placali ako bi bili
uhvaceni, posto su begunci bili smatrani izdajnicima i kaznjavani smréu. Takva je bila i
sudbina nekih mladih engleskih doseljenika iz Virdzinije, koji su, posto su pobegli da Zive
sa Indijancima, bili uhvaceni i zatim osudeni od strane kolonijalnog saveta na ,spaljivanje,
razapinjanje na tocak. . . ves$anje ili streljanje®. (Koning 1993: 61) Ipak, ¢ak i 1699, Englezi
su i dalje imali velikih teskoca u nagovaranju ljudi koje su Indijanci zarobili da se odreknu
svog indijanskog nacina Zivota.

sNikakva ubedivanja, preklinjanja, suze (izvestava jedan savremenik). .. nisu mogli
da nagovore mnoge od njih da napuste svoje indijanske prijatelje. S druge strane, Englezi
su veoma briZljivo obrazovali, oblacili i poducavali indijansku decu, ali nijednom se nije
desilo da neko dete pozeli da ostane, ve¢ su se uvek vracala u svoje narode. (Koning 1993:
60)

Sudbina evropskih proletera koji su se prijavljivali kao duznicke sluge ili stizali u Novi
svet kao kaZnjenici, u pocetku nije bila mnogo drugacija od one africkih robova, s kojima
su radili rame uz rame. Njihova mrZnja prema gospodarima bila je jednako snazna, tako
da su plantaZeri na njih gledali kao na pretnju i do pocetka XVII veka poceli da ih manje
koriste, pri ¢emu su doneli i propise na osnovu kojih su ovi bili razdvajani od Afrikanaca. Ali,
stroga rasna granica povucena je tek krajem XVIII veka. (Mouler Boutang 1998) Sve do tada,
mogucénost saveza izmedu belaca, crnaca i urodenika, kao i strah od takvog povezivanja u
masti evropske vladajuée klase, kod kuée i na plantazama, bili su stalno prisutni. Sekspir je
tome strahu dao glas u svom komadu Bura (The Tempest, 1612), gde je opisao zaveru koju je
Kaliban, urodenicki pobunjenik i sin vestice, skovao sa Trinkulom i Stefanom, evropskim
pomorskim proleterima, sugerisu¢i tako mogucnost fatalnog saveza potlacenih i praveci
od njih dramsku protivtezu Prosperovom ¢arobnom resavanju razmirica medu njihovim
gospodarima.!!?

Ta zavera se u Buri zavrSava sramno, tako §to se ispostavlja da evropski proleteri nisu
ni$ta bolji od sitnih lopova i pijandura, dok Kaliban moli za oprostaj svog kolonijalnog
gospodara. Kada se poraZzeni pobunjenici izvedu pred Prospera i njegove bivse neprijatelje,
Sebastijana i Antonija (koji su se sada pomirili s njim), oni nailaze na podsmeh i razmisljanja
o vlasni$tvu i raspodeli:

»Sebastijan: Ha, Ha! Kakva su
Stvorenja to, gospodine Antonio?
Mogu li se za novac kupiti?

Antonio: Svakako — jedan je bas ko riba
I nema sumnje da ¢e kupca naci.
Prospero: Ta pogledajte nosnju ljudi tih,
Pa rec’te onda jesu li posteni!

Kao sto Lajnbo i Rediker napominju u istoj knjizi, ,Sekspir je dugo prouéavao izvestaje istrazivaca, trgovaca i
kolonizatora, koji su, kroz svetsku trgovinu, agresivno povezivali kontinente Evrope, Afrike i Amerike. Sta vise,
liéno je poznavao takve ljude i ¢ak zavisio od njih, u obezbedivanju sredstava za zivot. Kao i mnogi njegovi
pokrovitelji i dobrotvori, medu kojima je bio i grof od Sauthemptona, Sekspir je investirao u Virginia Company
(iz Londona), glavnu prethodnicu engleske kolonizacije (Amerike).“ Komad Bura bio je inspirisan brodolomom
Sea-Venture, jedrenjaka u vlasnistvu te kompanije, koji se 28. jula 1609. nasukao na hridi Bermudskih ostrva,

of the Sea-Venture, str. 14.) (Prim. prev.)

82



113

Taj nitkov gadni sin je vestice,

U koje je tolika bila mo¢,

Da mesecom je samim vladala

I oseku i plimu pravila

I njegovom se snagom sluzila,
Jos vetom od njezine. Ta me trojica
Porobise, a ovaj davol¢ic,
Kopilan taj se s njima zaverio

Da mi Zivot uzme. Dvojicu

Od tih nitkova morate poznavati,
Jer vasi su - a to stvorenje mraka
Za svoje priznajem. ‘113

Ipak, van pozornice, pretnja je i dalje bila prisutna. ,] na Bermudima i na Barbadosu
otkrivene su zavere belih slugu sa africkim robovima, posto su sredinom XVII veka s
Britanskih ostrva tamo bile prebacene na hiljade kaznjenika. (Rowling 1987: 57) U VirdzZiniji
je vrhunac savezni$tva crnih i belih slugu bila Bejkonova pobuna iz 1675-76, kada su se
africki robovi i britanske duznicke sluge udruzili u borbi protiv svojih gospodara.

To je razlog zasto je od Cetrdesetih godina XVII veka akumulacija porobljenog proletari-
jata u juznoamerickim kolonijama i na Karibima bila pra¢ena izgradnjom rasnih hijerarhija,
koje su odvracale opasnost od takvih saveza. Doneti su zakoni koji su Afrikancima oduzi-
mali prethodno odobrena gradanska prava, kao §to su drzavljanstvo, pravo da nose oruzje,
kao i pravo da daju sudske iskaze ili da se obrate sudu zbog pretrpljene nepravde. Pre-
kretnica je nastupila kada je ropstvo postalo nasledno stanje, a robovlasnici stekli pravo
da tuku i ubijaju svoje robove. Pored toga, zabranjeni su brakovi izmedu ,crnaca“1i ,be-
laca“. Kasnije, posle Americkog rata za nezavisnost, duznicko sluzenje belaca, ocenjeno
kao ostatak britanske vladavine, bilo je ukinuto. Posledica toga bila je da se do kraja XVII
veka kolonijalna Amerika pretvorila iz ,drustva s robovima u robovsko drustvo® (Moulier-
Boutang 1998: 189), pri ¢emu je moguénost solidarnosti izmedu Afrikanaca i belaca bila oz-
biljno podrivena. ,Belac” je u kolonijama postalo ne samo znamen drustvene i ekonomske
povlascenosti, ,koji se upotrebljavao da oznaci one koji su se od 1650. zvali "hris¢anima’,
a zatim ’Englezima’ ili "slobodnim ljudima’® (ibid.: 194) ve¢ i moralni atribut, sredstvo za
naturalizaciju drustvene hegemonije. Nasuprot tome, izrazi ,crnac” ili ,Afrikanac® postali
su sinonimi za roba, §to je islo dotle da su slobodni crni ljudi - ¢ije je prisustvo u Americi
iz XVII veka i dalje bilo znacajno — morali da dokazuju da su slobodni.

Pol, rasa i klasa u kolonijama

Da li bi Kalibanova zavera imala drugaciji ishod da su njeni protagonisti bile Zene?
Da podstrekac nije bio Kaliban veé njegova majka Sikoraks, moé¢na alzirska vestica, koju
Sekspir krije u pozadini komada, i da su umesto Trinkula i Stefana tu bile vesti¢ine sestre,
koje su, istovremeno sa osvajanjem Amerike, u Evropi bile spaljivane na lomacama?

Pitanje je retoricko, ali ukazuje na prirodu problema polne podele rada u kolonijama,
kao i na veze koje su se tamo mogle uspostaviti izmedu evropskih, urodenickih i africkih
Zena, na osnovu zajednickog iskustva polne diskriminacije.

Na osnovu prevoda dr Milana Bogdanovica, William Sheakspeare, Oluja, Matica Hrvatska, Zagreb, 1951, ¢in V,
str. 137. (Prim. prev.)
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U romanu Ja, Tituba, crna vestica iz Salema, Mariza Konde pruza uvid u situaciju koja
je mogla dovesti do takvog povezivanja, tako $to opisuje kako su Tituba i njena nova gos-
podarica, mlada Zena puritanca Samjuela Parisa, pruzale jedna drugoj podrsku u opiranju
njegovom ubilackom preziru prema Zenama. (Maryse Condé, Moi, Tituba sorciére. . . Noire
De Salem, 1992)

Jos izuzetniji primer dolazi sa Kariba, gde su engleske Zene iz nize klase, ,transportovane”
kao kaZnjenice ili duznicke sluskinje, postale znacajan deo radne snage na plantazama
Secerne trske. ,Smatrane nepodobnim za brak medu imuénim belim muskarcima i diskvalifi-
kovane za kuénu poslugu®, zbog svoje drskosti i buntovnickih sklonosti, ,bele bezemljasice
su morale da rade na plantazama, na javnim gradevinskim poslovima i u gradskom us-
luznu sektoru. U tim svetovima su se tesno povezale sa zajednicom robova i porobljenim
crnim muskarcima.“ Osnivale su domacinstva i imale decu s njima. (Beckles 1995: 131-32)
Saradivale su ili bile konkurencija ropkinjama i u trgovini proizvedenim ili ukradenim
dobrima.

Alj, sa institucionalizacijom robovlasni$tva, praéenom olaksicama za bele radnike, i
povecanjem broja Zena koje su stizale iz Evrope kao Zene plantaZera, situacija se drasti¢no
promenila. Bele Zene su dobile prednost bez obzira na drustveno poreklo, ili su se udavale u
redovima belacke strukture vlasti, a kad god bi to bilo mogucée i same imale robove, obi¢no
zenske, koje su obavljale kucne poslove. (Ibid.)!!*

Ipak, to nije bio neki automatski proces. Kao i seksizam, rasizam je prvo morao biti
ozakonjen i nametnut. Kada je re¢ o najvaznijim zabranama, moramo jo$ jednom spomenuti
da su brak i seksualni odnosi izmedu crnaca i belaca bili zabranjeni, da su bele Zene koje
su se udavale za crne robove bile osudivane, a deca iz takvih brakova ostajala robovi do
kraja zivota. Ti zakoni, koji su u Merilendu i Virdziniji doneti Sezdesetih godina XVII veka,
dokazuju da je podeljeno, rasisticko drustvo bilo uspostavljeno odozgo i da su intimni
odnosi izmedu ,crnaca® i ,belaca® morali biti veoma ¢esti, ako je za njihovo eliminisanje
bila neophodna pretnja doZivotnim ropstvom.

Kao da su sledili scenario lova na vestice, novi zakoni su demonizovali odnos izmedu
belih Zena i crnih muskaraca. Kada su doneti, tokom Sezdesetih godina XVII veka, lov na
vestice u Evropi se bliZio kraju, ali u Americi su svi tabui koji su okruzivali vesticu i crnog
davola bili ozivljeni, ovog puta na Stetu crnih ljudi.

,Podeli pa vladaj“ postalo je zvani¢na politika i u $panskim kolonijama, posle perioda
kada je broj¢ana inferiornost kolonista nalagala liberalniji stav prema meduetnickim od-
nosima i sklapanje saveza s lokalnim poglavicama preko brakova. Ali, tokom ¢etrdesetih
godina XVI veka, kada je broj mestika (mestizos) poceo da narusava kolonijalne privilegije,
,rasa”“ je uspostavljena kao klju¢ni faktor za prenos vlasnistva, dok je rasna hijerarhija
trebalo da razdvoji urodenike, mestike i mulate (mulattos) kako jedne od drugih, tako i
od bele populacije. (Nash 1980)!® Zabrane u pogledu braka i Zenske seksualnosti takode
su sluzile za nametanje drustvenog isklju¢ivanja. Ali, u $panskoj Americi, segregacija duz
rasnih linija je uspela samo delimi¢no, ometana naseljavanjem, opadanjem stanovnistva
i formiranjem belog urbanog proletarijata, bez ikakvih izgleda za ekonomski boljitak, i
samim tim sklonog da se pre poistoveti s mesticima i mulatima nego s belom visom klasom.

Egzemplaran slucaj su Bermudi, naveden kod Elaine Forman Crane (1990). Krejn pise da je nekoliko belih Zena
na Bermudima posedovalo robove — obi¢no Zenske — zahvaljujuci ¢ijem radu su mogle da odrze odredeni nivo
ekonomske autonomije. (str. 231-258)

DZun Nes pise: ,Vazna promena je nastupila 1549, kada je rasno poreklo, zajedno sa zakonski odobrenim
bra¢nim vezama, postalo faktor u odredivanju prava na nasledstvo. Prema novom zakonu, nijedan mulat
(potomak crnog ¢oveka i indijanske Zene), mestik i osoba poreklom iz vanbra¢ne veze ne mogu drzati Indijance
na encomiendama. . . Mestik i nezakoniti potomak skoro da su postali sinonimi.“ (June Nash 1980, str. 140)
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I dok su se u karipskim plantazerskim drustvima razlike izmedu Evropljana i Afrikanaca
vremenom povecavale, u juznoameri¢kim kolonijama je moglo doéi do ,pregrupisavanja®,
narocito medu Evropljankama iz niZe klase, mestickim i africkim Zenama, koje su, po-
red teskog ekonomskog poloZaja, delile teskoce koje su izvirale iz dvostrukih standarda
ugradenih u zakon, $to ih je ¢inilo podloznim muskom zlostavljanju.

Znaci tog ,pregrupisavanja“ mogu se pronaci u zapisnicima koje je u Meksiku tokom
XVIII veka Inkvizicija vodila o istragama sprovodenim radi iskorenjivanja magijskih i
jeretickih verovanja. (Ruth Behar 1987: 34-51) Zadatak je bio beznadeZan, tako da je
Inkvizicija uskoro izgubila interesovanje za taj projekat, uverena da narodna magija vise
ne predstavlja pretnju za politicki poredak. Ali, svedocenja koja je sakupila otkrivaju
postojanje visestrukih razmena izmedu Zena u stvarima koje se odnose na magijske meleme
ili ljubavne napitke, $to je vremenom stvorilo novu kulturnu realnost, poniklu iz susreta
afric¢kih, evropskih i urodenickih magijskih tradicija. Kao $to kaze Rut Behar:

sndijanke su dale kolibrije $panskim isceliteljkama, da bi izazvale seksualnu privla¢nost,
mulatkinje su mesti¢kim Zenama pokazale kako da ukrote svoje muZeve, a loba vracare
upoznale kojoticu s davolom. Taj sistem ‘narodnih’ verovanja odvijao se uporedo sa siste-
mom crkvenih verovanja i §irio se Novim svetom istom brzinom kao i hris¢anstvo, tako da
je posle nekog vremena bilo nemoguce re¢i Sta je u njemu bilo ’indijansko’, ’$pansko’ ili
“africko’ 116 (Ibid.)

U oc¢ima Inkvizicije asimilovani kao nesto ,liseno razuma®, ti razli¢iti zenski svetovi,
koje Rut Behar opisuje, recit su primer saveza koji su, prelazeci granice kolonijalizma i boje,
zene mogle da izgrade, na osnovu zajednickog iskustva i interesa za razmenu tradicionalnih
znanja i praksi, koji su im stajali na raspolaganju u kontrolisanju reprodukcije i borbi protiv
polne diskriminacije.

Kao i diskriminacija na osnovu ,rase®, bilo je to nesto vise od kulturnog prtljaga koji
su kolonizatori doneli iz Evrope, sa svojim kopljima i konjima. Tu strategiju su, u istoj
meri kao i unistenje komunalizma, diktirali posebni ekonomski interesi i potreba za stvara-
njem uslova za kapitalisticku ekonomiju, tako da se ona uvek prilagodavala neposrednom
zadatku.

U Meksiku i Peruu, gde je opadanje stanovni$tva nalagalo vece zadrzavanje Zena na
kuénim poslovima, $panske vlasti su uvele novu polnu hijerarhiju, koja je urodenickim
Zenama oduzela autonomiju i stavila ih pod vlast njihovih muskih rodaka. Prema novim
zakonima, Zene su postale vlasnistvo muskaraca i morale su (suprotno tradicionalnom
obi¢aju) da predu u domove svojih muZzeva. Razvijen je i sistem compadrazgo (kumstvo,
suroditeljstvo), koji je dodatno ogranicio njihova prava, tako $to je autoritet nad decom
prebacio u ruke muskaraca. Pored toga, da bi se obezbedilo da urodenicke Zene reprodukuju
radnike neophodne za rad u rudnicima (mita), $panske vlasti su propisale da niko ne moze
razdvojiti muZza od Zene, §to je znacilo da su Zene morale da slede svoje muZzeve htele
to ili ne, ¢ak i u oblasti za koje se znalo da su logori smrti, zbog zagadenja izazvanog
iskopavanjem rude.'” (Cook Noble 1981: 205-6)

Coyota je bila Zena mestickog i indijanskog porekla. Videti Ruth Behar (1987), str. 45.

Najubitaé¢niji su bili rudnici Zive, kao $to je bio onaj u Huankaveliki, u kojem je na hiljade radnika umiralo od
sporog trovanja, u strasnim mukama. Dejvid Nobl Kuk o tome pise: ,Radnici iz rudnika u Huankaveliki suocavali
su i sa neposrednim i dugoro¢nim opasnostima. Boravak pod zemljom, poplave i odroni, usled popustanja gredi,
bili su svakodnevne pretnje. Prelazni rizici po zdravlje bili su slaba ishrana, lose provetravanje u podzemnim
komorama i velika razlika u temperaturi izmedu unutrasnjosti rudnika i razredene andske atmosfere. . .
Radnike koji su u rudnicima ostali duZe vreme, zadesila je mozda najgora sudbina. Prasina i sitne Cestice
ispunjavali su vazduh, pod udarcima alata za razbijanje rude. Indijanci su udisali prasinu, koja je u sebi nosila
Cetiri opasne supstance: isparenja Zive, arsenik, arsen-pentoksid i cinabarit. Dugotrajno izlaganje. . . za ishod
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Ukljué¢ivanje francuskih jezuita u disciplinovanje i poduc¢avanje Montanje-Naskapija,
sredinom XVII veka u Kanadi, dobar je primer za to kako su se rodne razlike uvecavale. Pri¢u
je prenela pokojna antropoloskinja Elenor Likok, u svojoj knjizi Mit o muskoj dominaciji
(Eleanor Leacock, Myths of Male Dominance, 1981), u kojoj je proudila dnevnik jednog od
protagonista. Bio je to otac Pol Le Zen (Paul Le Jeune), jezuitski misionar, koji se, u tipi¢no
kolonijalnom maniru, pridruZzio jednoj francuskoj trgovackoj ispostavi da bi pokrstavao
Indijance i pretvorio ih u gradane ,Nove Francuske®. Montanje-Naskapi bili su nomadski
narod, koji je Ziveo veoma skladno, od lova i ribolova, u istoénom delu Labradora. Do Le
Zenovog dolaska, njihova zajednica je ve¢ bila narusena prisustvom Evropljana i irenjem
trgovine krznom, tako da su muskarci, skloni sklapanju trgovackih saveza sa dosljacima,
bili skloniji tome da dopuste Francuzima da im diktiraju kako bi trebalo da urede svoje
odnose. (Leacock 1981: 39ff)

Kao $to se to Cesto desavalo u kontaktima Evropljana sa urodeni¢kim americkim stanov-
ni$tvom, Francuzi su bili zadivljeni velikodusnoséu Montanje-Naskapija, njihovim smislom
za saradnju i ravnodu$no$céu prema statusu, ali su bili uzasnuti njihovim ,nedostatkom mo-
rala®; videli su da Naskapiji ne znaju za privatno vlasnistvo, autoritet, musku superironost
i da su Cesto odbijali da kaznjavaju svoju decu. (Leacock 1981: 34-38) Jeuziti su resili da sve
to promene, tako $to ¢e poduciti Indijance osnovnim elementima civilizacije, ubedeni da je
to neophodno da bi od njih napravili pouzdane trgovacke partnere. U tom duhu, prvo su ih
podudili da je ,muskarac gazda®, da ,u Francuskoj zene ne komanduju svojim muzevima“ i
da se no¢ni ljubavni sastanci, razvodi po Zelji bilo kog partnera i seksualna sloboda za obe
strane, pre ili posle sklapanja braka, moraju zabraniti. Evo jednog recitog razgovora koji je
Le Zen o tome vodio s jednim Naskapijem:

+Rekao sam mu kako nije ¢asno za Zenu da voli jo§ nekog muskarca osim njenog muza i
da je to zlo prisutno medu njima, tako da ni on sam nije siguran da li je njegov sin, koji je bio
prisutan, zaista njegov. On je odgovorio, 'Nemas ni trunke pameti. Vi Francuzi volite samo
svoju decu; ali mi volimo svu decu iz naSeg plemena’. Po¢eo sam da se smejem, shvativsi
koliko je njegovo filozofiranje naivno.” (Ibid.: 50)

Uz podrsku guvernera Nove Francuske, jezuiti su uspeli da ubede Naskapije da izaberu
neke poglavice i dovedu ,svoje” zene u red. Tipi¢no, jedno od oruZja koje su koristili bilo
je ubedivanje kako su suviSe nezavisne Zene, koje se ne pokoravaju svojim muZevima,
davolska stvorenja. Kada bi, razgnevljene pokusajima muskaraca da ih potcine, Zene Na-
skapija bezale, jezuiti su nagovarali muskarce da krenu u poteru za njima i da im zaprete
utamnicenjem:

, Takvi ¢inovi pravde’ — ponosno je komentarisao Le Zen u jednom konkretnom slu¢aju
- ’u Francuskoj ne ¢ude nikog, zato $to je tamo uobicajeno postupiti na takav nacin. Ali,
medu ovim ljudima. .. gde je svako sebe smatrao slobodnim po rodenju, poput kakve
divlje Zivotinje koja tumara velikim Sumama. . . neobi¢no je, zapravo ¢udo, videti kako se
neka izricita naredba postuje ili sprovodi bilo kakav strogi postupak ili ¢in pravde’” (Ibid.:
54)

Ipak, najveéa pobeda jezuita bila je to $to su ubedili Naskapije kako treba da tuku svoju
decu, uvereni da je prekomerna naklonost ,divljaka“ prema njihovim potomcima najveca
prepreka u njihovom pokritavanju. Le Zenov dnevnik beleZi prvi slu¢aj javnog batinanja
jedne devojcice, kada je jedan od njenih rodaka ukazao prisutnima na istorijski znacaj te
jezive lekcije: ,Ovo je prvo kaZnjavanje batinama (rekao je) koje izvodimo nad nekim iz
naSeg naroda. . . “ (Ibid.: 54-55)

je imalo smrt. Poznata kao mal de la mina, rudarska bolest, bila je neizle¢iva u poodmaklom stadijumu. U nesto
laksim slucajevima, dolazilo je do ulceracije i truljenja desni (David Noble Cook 1981: 205-6)
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Svoju obuku iz muske nadmo¢i, muski Naskapiji duguju ¢injenici da su Francuzi hteli da
im usade ,instinkt" za privatnim vlasni$tvom, tako da od njih naprave pouzdane partnere u
trgovini krznom. To je bilo potpuno drugacije od situacije na plantazama, gde su seksualnu
podelu rada neposredno diktirali potreba plantazera za radnom snagom i cena robe koju
su robovi proizvodili na svetskom trzistu.

Kao sto su dokumentovale Barbara Bu$ (Barbara Bush) i Marijeta Morisi (Marietta
Morrissey), sve do ukidanja trgovine robljem Zene i muskarci su bili izloZeni istom stepenu
eksploatacije; plantaZeri su smatrali da je za njih profitabilnije da robove teraju na rad i
Ltrose® ih do smrti, nego da podsti¢u njihovu reprodukeciju. U takvim uslovima, ni polna
podela rada, niti polne hijerarhije, nisu dolazile do izrazaja. Africki muskarci nisu ni¢im
uticali na sudbinu svojih Zenskih partnerki i rodaka; sto se tice Zena, daleko od toga da se
prema njima imalo posebnih obzira, od njih se o¢ekivalo da rade na poljima kao i muskarci,
narocito u vreme velike potraznje za Secerom i duvanom, i podlegale su istom okrutnom
kaznjavanju, ¢ak i kada bi bile trudne. (Bush 1990: 42-44)

Zato izgleda ironi¢no da su u robovlasnistvu Zene ,ostvarile® pribliznu jednakost s
muskarcima iz svoje klase. (Momsen 1993) Ali, njihov tretman nikada nije bio isti. Zene
su dobijale manje hrane; za razliku od muskaraca, bile su izloZene seksualnim napadima
svojih gospodara; i surovije su kaznjavane, zato Sto su pored fizicke agonije Zene morale
da trpe i seksualno ponizavanje, koje ih je uvek pogadalo, kao i njihove fetuse kada bi bile
trudne.

Ipak, novi list je okrenut 1804, kada je trgovina robljem bila ukinuta, a karipski i ameri¢ki
plantazeri presli na politiku ,,uzgoja robova“. Kao $to ukazuje Hilari Bekls (Hilary Beckles),
vlasnici plantaZa sa ostrva Barbados su pokusavali da kontrolisu reproduktivne obrasce
robinja jos$ od XVII veka, ,(podsti¢uéi ih) da imaju manje ili vise dece u datom vremenskom
rasponu®, u zavisnosti od potrebe za poljskim radnicima. Ali, tek kada je priliv africkih
robova prestao, upravljanje Zenskim seksualnim odnosima i reproduktivnim obrascima
postalo je sistemati¢nije i intenzivnije. (Beckles 1989: 92)

U Evropi je prisiljavanje Zena da radaju vodilo ka nametanju smrtne kazne zbog ko-
riS¢enja kontracepcije. Na plantazama, gde su robovi postali dragocena roba, pomak ka
politici uzgoja uéinio je zene podloznijim seksualnim napadima, iako je vodio i ka izvesnom
,poboljsavanju” njihovih radnih uslova: skra¢ivanju radnog vremena, podizanju porodilista,
obezbedivanju babica kod porodaja i prosirenju drustvenih prava (na primer, pravo na
putovanje i okupljanje). (Beckles 1989: 99-100; Bush 1990: 135) Ali, te promene nisu mogle
da umanje stetu koju je Zenama nanosio rad na poljima, niti ogorcenje koje su Zene ose-
¢ale zbog gubitka slobode. Sa izuzetkom Barbadosa, pokusaji plantazera da prosire radnu
snagu ,prirodnom reprodukcijom® nisu uspeli, tako da je stopa nataliteta na plantazama
ostala ,nenormalno niska®“ (Bush 1990: 136-37; Beckles 1989: ibid.) Da li je ta pojava bila
posledica otvorenog otpora nastavljanju ropstva ili posledica fizickog propadanja, usled
teskih zivotnih uslova koje su Zene trpele, i dalje je predmet rasprava. (Bush 1990: 143ff)
Alj, kao sto ukazuje Barbara Bus, mnogo toga upucuje na zakljucak da je glavni uzrok tog
neuspeha bilo odbijanje Zena da radaju, zato $to su odmah po ukidanju robovlasnistva, ¢ak
i kada su se ekonomski uslovi u nekim aspektima pogorsali, zajednice oslobodenih robova
pocele da rastu.!® (Bush 1990)

Zensko odbijanje viktimizacije takode je preoblikovalo seksualnu podelu rada, kao $to
se desilo na Karibima, gde su porobljene Zene postale poluslobodne pija¢ne prodavacice
proizvoda koje su uzgajale na ,okuénicama®“ (na Jamajci ,polinks®), koje su plantazeri

Barbara Bus ukazuje da su robinje, ako su htele da abortiraju, svakako znale kako da to izvedu, na osnovu
znanja donetog iz Afrike. (Bush 1990: 141)
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davali robovima za sopstveno izdrzavanje. PlantaZzeri su usvojili tu meru da bi smanjili
cenu reprodukcije radne snage. Ali, pristup ,okuénicama“ se pokazao korisnim i za robove;
povecao je njihovu mobilnost i omogucio im da vreme odobreno za njihovo obradivanje
iskoriste za druge aktivnosti. Posto su sada mogli da proizvedu male prinose, za ishranu ili
prodaju, to je podstaklo njihovu nezavisnost. Najposvecéenije uspehu okuénica bile su Zene,
koje su prodavale plodove, ponovo prisvajajuci i reprodukujuci, unutar sistema plantaza,
ono $to je nekada u Africi bilo njihovo glavno zanimanje. To je za ishod imalo da su se do
polovine XVIII veka porobljene Zene sa Kariba same izborile za svoje mesto u plantaznoj
ekonomiji, doprinose¢i Sirenju, ako ne i stvaranju, ostrvskog trzista hranom. To su postigle
u istoj meri kao proizvodacice najveéeg dela hrane namenjene robovima i beloj populaciji,
i kao piljarke i pijacne prodavacice plodova koje su same uzgajale, dopunjenih robama
ukradenim iz gazdinskih prodavnica ili koje su dobijale kroz razmenu s drugim robovima
ili onim koje su im njihovi gospodari davali za prodaju.

Ta sposobnost je dovela robinje i u kontakt s belim proleterkama, ¢esto bivsim duzni¢kim
sluskinjama, ¢ak i kada su ove druge bile izdvojene iz poljske radne snage i oslobodene.
Njihov odnos je ponekad bio neprijateljski: evropske proleterske Zene, koje su prezivljavale
uglavnom tako §to su uzgajale i prodavale hranu, ponekad su krale proizvode koje su
robinje donosile na pijacu ili pokusavale da sprece njihovu prodaju. Ali obe grupe Zena
su i saradivale u izgradnji Siroke mreZe kupoprodajnih odnosa, koja je izmicala zakonima
kolonijalnih vlasti, povremeno zabrinutih da bi te aktivnosti mogle odvesti robove van
njihove kontrole.

Uprkos zakonima koji su ih sprecavali da trguju ili ogranicavali mesta za prodaju, porob-
ljene Zene su nastavile da §ire trziSne aktivnosti i da obraduju oku¢nice, na koje su pocele
da gledaju kao na svoje, tako da su do kraja XVIII veka formirale prve izdanke seljackog
sloja, koji je prakti¢no imao monopol nad ostrvskim trzistima. Na taj nacin je, prema nekim
istoricarima, ¢ak i pre oslobodenja, robovlasnistvo na Karibima bilo prakti¢no ukinuto.
Porobljene Zene — suprotno svim ocekivanjima - bile su klju¢na snaga u tom procesu; one
su bile te koje su, svojom odlu¢noséu, oblikovale razvoj robovske zajednice i ostrvskih
ekonomija, uprkos brojnim pokusajima vlasti da ogranice njihovu autonomiju.

Porobljene karipske Zene su imale odluc¢ujuéi uticaj i na kulturu belog stanovnistva,
narocito belih Zena, kroz svoje aktivnosti isceliteljki, vracara, ekspertkinja u magijskim
praksama, kao i na osnovu svoje ,,dominacije” u kuhinjama i spava¢im sobama svojih
gospodara. (Bush 1990)

Ne iznenaduje to $to su bile smatrane za srce robovske zajednice. Posetioci su bili zadiv-
ljeni njihovim pesmama, maramama i haljinama, kao i njihovim ekstravagantnim na¢inom
govora, koji se danas shvata kao oblik ismevanja njihovih gospodara. Afrikanke i kreolke su
uticale i na obicaje siromas$nih belih Zena, za koje su savremenici govorili kako se ponasaju
kao Afrikanke, hodaju s decom uvezanom oko kukova, dok na glavi nose pladnjeve s plodo-
vima. (Beckles 1989: 81) Ali, njihovo glavno dostignuce bilo je razvoj politike samostalnosti,
zasnovane na strategijama prezivljavanja i Zenskim mrezama. Te njihove prakse i vred-
nosti, u kojima je Rozalin Terborg Pen (Rosalyn Terborg Penn) prepoznala glavne oslonce
savremenog africkog feminizma, redefinisale su africku zajednicu u dijaspori. (str. 3-7)
One nisu postavile samo temelje novog Zenskog africkog identiteta, ve¢ i temelje novog
drustva posvecenog — uprkos pokusajima kapitalizma da nametne oskudicu i zavisnost,
kao strukturalne Zivotne uslove — ponovnom prisvajanju i prebacivanju u Zenske ruke glav-
nih sredstava za izdrZavanje, pocevsi od zemlje, proizvodnje hrane i medugeneracijskog
prenosSenja znanja i saradnje.
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Kapitalizam i polna podela rada

Kao sto pokazuje ova kratka istorija Zena i prvobitne akumulacije, izgradnja novog
patrijarhalnog poretka, koji je od Zena napravio sluskinje muske radne snage, bila je glavni
aspekt kapitalistickog razvoja.

Na toj osnovi, mogla se nametnuti nova polna podele rada, koja nije razdvajala samo
poslove koje bi Zene i muskarci trebalo da obavljaju ve¢ i njihova iskustva i Zivote, kao i
njihov odnos prema kapitalu i drugim sektorima radnicke klase. Zato je, nista manje nego
internacionalna podela rada, polna podela rada pre svega bila odnos mo¢i, podela unutar
radne snage, ¢ime je dala ogroman podstrek akumulaciji kapitala.

Taj momenat se mora naglasiti, ako se ima u vidu sklonost da se skok koji je kapitalizam
ostvario u produktivnosti rada pripisuje samo specijalizaciji radnih zadataka. U stvarnosti,
korist koju je kapitalisticka klasa izvlacila iz razdvajanja poljoprivrednog i industrijskog
rada, kao i unutar samog industrijskog rada - §to je Adam Smit uzdizao u svojoj odi pro-
izvodnji ¢ioda - bledi u poredenju sa onom koju su imali od degradacije rada i drustvenog
polozaja Zena.

Kao $to sam pokazala, razlika u drustvenoj moéi Zena i muskaraca i prikrivanje Zen-
skog neplacenog rada pod plastom prirodne inferiornosti, omogucili su kapitalizmu da
neizmerno prosiri ,neplaceni deo radnog dana“ i iskoristi (musku) nadnicu za akumulaciju
zenskog rada; to je Cesto sluzilo i za skretanje klasnog antagonizma u antagonizam izmedu
muskaraca i Zena. Zato je prvobitna akumulacija iznad svega bila akumulacija razlika,
nejednakosti, hijerarhija i podela, koji su otudili radnike kako jedne od drugih, tako i od
samih sebe.

Kao sto smo videli, muski radnici su Cesto bili saucesnici u tom procesu, kada su nastojali
da safuvaju svoju moc¢ u odnosu na kapital, tako $to su obezvredivali i disciplinovali
Zene, decu i stanovnistvo koje je kapitalisticka klasa kolonizovala. Ali, cena vlasti koju su
muskarci nametali Zenama, zahvaljujuéi pristupu nadnic¢arskom radu i svom priznatom
doprinosu kapitalisti¢koj akumulaciji, bili su samootudenje i ,prvobitna deakumulacija“
njihove li¢ne i kolektivne modi.

U narednim poglavljima dalje istrazujem taj proces deakumulacije, tako §to razmatram
tri glavna aspekta prelaska iz feudalizma u kapitalizam: konstituisanje proleterskog tela u
radnu masinu, progon Zena kao vestica i stvaranje ,divljaka“ i ,kanibala“, kako u Evropi,
tako i u Novom svetu.

Tablice

Distribucija zemlje po socijalnim grupama u Engleskoj i Velsu

1436. (bez Velsa)|1690.
Veliki posednici |{15-20% 15-20%
Nize plemstvo |25% 45-50%
Nezavisni seljaci|20% 25-33%
CrkvaiKruna |25-33% 5-10%

89



119

III. Veliki Kaliban: Borba protiv buntovnog tela

,Zivot nije nista drugo nego kretanje udova. . . Naime, $ta je srce, ako ne opruga; i $ta
su nervi, ako ne mnostvo Zica; a zglobovi samo brojni koturovi, koji celo telo stavljaju
u pokret. — Hobs, Levijatan, 1650.

»Ali postacu mnogo plemenitije stvorenje i istog onog ¢asa kada osetim da me moje
prirodne potrebe svode na nivo zveri, moj duh ¢ée se uzdiéi, vinuti i poleteti ka drustvu
andela.” — Koton Mader (Cotton Mather), Dnevnik 1680-1708

»Sazalite se na mene. . . moji prijatelji su veoma siromasni, a majka tesko bolesna, a
ja ¢u umreti u iduéu sredu izjutra i zato se nadam da cete biti tako dobri da mojim
prijateljima date ne$to malo novca za moj kovceg i pokrov, da odnesu moje telo s
drveta na kojem ¢u umreti. . . i ne budite malodusni. . . Stoga se nadam da cete imati
u vidu i moje jadno telo, naime, da ste na mom mestu, i vi biste hteli da vam telo ne
zavrsi kod hirurga.“ — Pismo Ric¢arda Trobina (Richard Trobin), osudenog na smrt, u
Londonu, 1739.

Veliki Kaliban

Jedan od preduslova kapitalistickog razvoja bio je i proces koji je Misel Fuko definisao
kao ,disciplinovanje tela®, koji je, po mom videnju, bio zapravo pokusaj drzave i crkve da
modi pojedinca preobraze u radnu snagu. U ovom poglavlju razmatram kako je taj proces
bio zamisljen i prikazan u filozofskim raspravama tog doba, kao i strateske intervencije
koje je pokrenuo.

Novo shvatanje osobe, koje se moglo primetiti u svim oblastima — na pozori$noj sceni, za
propovedaonicama, u politickoj i filozofskoj imaginaciji — pojavilo se u XVI veku, u onim
delovima zapadne Evrope koji su bili najvise zahvaceni protestantskom Reformacijom i
usponom merkantilne burzoazije. Njegovo najidealnije otelotvorenje bio je Sekspirovski
Prospero, iz komada Bura (1612), koji povezuje nebesku spiritualnost Arijela sa sirovom
materijalno$éu Kalibana. Medutim, njegov lik izrazava strepnju nad uspostavljenom rav-
notezom koja ponistava svaki ponos zbog ,éovekovog® (¢itaj, muskarcevog) jedinstvenog
mesta u Velikom lancu postojanja.'*® Iako je porazio Kalibana, Prospero mora da prizna
kako je to ,to bi¢e mraka“ njegovo, podsecajuci tako svoju publiku da je na$ ljudski spoj
andela i zveri zaista problematican.

Ono $to je kod Prospera bila podsvesna slutnja, u XVII veku je bilo formalizovano kao
sukob izmedu razuma i telesne strasti, koji je iznova preradio klasi¢ne judeo-hriscanske
teme radi stvaranja nove antropoloske paradigme. Ishod podseca na srednjovekovne okr-
S$aje izmedu andela i davola oko vlasnistva nad dusama umiru¢ih ljudi. Ali, taj sukob je
sada prikazan unutar same osobe, preuredene u bojno polje, na kojem se suprotni elementi
bore za prevlast. Na jednoj strani se nalaze ,sile razuma“: stedljivost, razboritost, osecanje
odgovornosti, samokontrola. Na drugoj strani se nalaze ,niski telesni nagoni“: razvratnost,

Prospero je ,novi ¢ovek®. Sekspir didakti¢ki objasnjava njegovu nesreéu kao posledicu preteranog zanimanja
za knjige iz magije, kojih se na kraju odrice, u korist aktivnijeg Zivota u svom mati¢nom kraljevstvu, u kojem
njegova mo¢ nece pocivati na magiji ve¢ na drugacijem upravljanju podanicima. Ali jo§ za vreme izgnanstva na
ostrvu, njegove aktivnosti nagovestavaju novi svetski poredak, u kojem se vlast ne sti¢e ¢arobnim Stapi¢em vec
porobljavanjem mnostva Kalibana, u mnogo udaljenijim kolonijama. Prosperovo eksploatatorsko raspolaganje
Kalibanom najavljuje ulogu gospodara sa plantaza, koji se nece ustezati ni pred jednim oblikom mucenja da bi
svoje podanike prisilili na rad.
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lenjost, sistemati¢no tracenje vitalnih snaga osobe. Bitka se vodi na mnogim frontovima,
zato $to razum mora stalno da bude na oprezu od napada telesnog sebstva i spreéi da
»mudrost tela“ (po Luterovim re¢ima) iskvari snage uma. U ekstremnom slucaju, osoba
postaje popriste rata svih protiv svih:

»Neka budem nista, ako s kompasom svoje duse ne pronadem popriste bitke kod Lepanta:
bitke strasti protiv razuma, razuma protiv vere, vere protiv davola i moje savesti protiv
svih.“ (Thomas Browne 1928: 76)

U tom procesu dolazi do promene u metafori¢nom polju, buduéi da filozofske reprezen-
tacije individualne psihologije po¢inju da pozajmljuju slike drzavne politike prema telu,
prikazujuéi tako pejzaz naseljen ,vladarima® i ,buntovnim podanicima®, ,mnostvom® i
,pobunama®, ,lancima“ i ,zapovednic¢kim naredenjima“ i ¢ak (kao kod Tomasa Brauna) dze-
latima.'?® (Ibid.: 72) Kao $to ¢emo videti, taj sukob izmedu razuma i tela, kod filozofa opisan
kao Zestoki okrsaj izmedu ,bolje“ i ,losije sorte”, ne moze se pripisati samo baroknom uku-
su za figurativno izrazavanje, kasnije potisnutom u korist ,maskulinijeg” jezika.'?! Bitka
koju je diskurs o osobi iz XVII veka zamisljao kako se odvija u mikrokosmosu pojedinca
svakako je utemeljena u realnosti tog vremena. Bio je to samo jedan aspekt Sire reforme,
pri ¢emu je, u ,Doba razuma®, burzoazija u usponu nastojala da preoblikuje podredene
klase u skladu s potrebama nove kapitalisticke ekonomije.

Taj pokusaj burzoazije, da kroz rat koji je pokrenula protiv tela stvori novi tip individue,
postao je njen istorijski znak. Prema Maksu Veberu, reforma tela se nalazi u samom jezgru
burzoaske etike, zato $to kapitalizam prisvaja ,krajnju svrhu Zivota®, umesto da ga tretira
samo kao sredstvo za zadovoljavanje ljudskih potreba; zato on od nas trazi da se odreknemo
prava na svako spontano uZivanje u Zivotu. (Weber: 1958: 53) Kapitalizam pokusava da
prevazide i ,prirodno stanje®, tako $to rusi prirodne barijere i produzava radni dan preko
granica koje odreduju sunce, godi$nja doba i samo telo, kao $to je to bilo u preindustrijskom
drustvu.

I Marks u otudenju od tela vidi specificnu crtu kapitalisti¢kog radnog odnosa. Time
$to rad pretvara u robu, kapitalizam prisiljava radnike da svoju aktivnost pot¢ine jednom
spoljasnjem poretku, nad kojim nemaju kontrolu i s kojim ne mogu da se poistovete.
Rad tako postaje osnova samootudenja: radnik ,oseca sebe samo izvan rada, dok se u
svom radu oseca izvan sebe. On je kod kuce kada ne radi, a kada radi nije kod kuce
(Marx 1961: 72) Pored toga, s razvojem kapitalisticke ekonomije, radnik postaje (iako samo
formalno) ,slobodni vlasnik“ ,svoje” radne snage, koju (za razliku od roba) moze da stavi na
raspolaganje kupcu na ogranic¢eno vreme. To podrazumeva da on ,mora stalno da se stara o
svojoj radnoj snazi” (0 svojoj energiji, svojim sposobnostima), ,kao o svom vlasnistvu, kao

LSvaki ¢ovek je svoj najveéi neprijatelj i, da tako kazemo, svoj krvnik®, pisao je Tomas Braun (Thomas Brown).
I Paskal je, u svojim Mislima, izjavio: ,Coveka razdire unutrasnji rat izmedu razuma i strasti. Kada bi imao
samo razum, bez strasti. . . Kada bi imao samo strasti, bez razuma. . . Ali, posto ima oboje, on ne moze da
prode bez razdora. . . Zato je uvek podeljen, uvek suprotstavljen samom sebi. (Pensées, 412: 130) O sukobu
izmedu strasti i razuma, kao i o ,korespondenciji izmedu ljudskog ,mirkokosmosa“i ,politike prema telu® u
elizabetanskoj literaturi, videti Tillyard, 1966: 75-79; 94-99.

Reforma jezika — kljuéna tema u filozofiji XVI i XVII veka, od Bejkona do Loka - bila je glavna preokupacija
Dzozefa Glanvila, koji se u svojoj raspravi Vanity of Dogmatizing (1665), posto je izrazio svoju privrzenost
kartezijanskom pogledu na svet, zalagao za jezik koji bi mogao da opise jasne i zasebne entitete. (Glanvill 1970:
xxvi-xxx) Kao §to je to u uvodu za Glanvilova dela sazeto objasnio S. Medkalf (Medcalf), jezik koji bi mogao da
opise takav svet bio bi veoma slican matematici, sastavljen od reci velike uopstenosti i jasnoce; prikazao bi sliku
univerzuma u skladu s njegovom logi¢kom strukturom; pravio bi ostru razliku izmedu duha i materije, kao i
izmedu subjektivnog i objektivnog, i ,izbegavao metaforu kao nacin spoznaje i opisivanja, zato $to metafora
pociva na pretpostavci da se univerzum ne sastoji od potpuno zasebnih entiteta i da se stoga ne moze opisati u
zasebnim, pozitivnim pojmovima. . . (Ibid.: xxx)
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0 sopstvenoj robi. 1?2 (Marx: 1906, Vol 1: 186) I to vodi ka ose¢anju odvojenosti od tela, koje
se tako postvaruje, svodi na predmet s kojim se osoba viSe neposredno ne poistoveéuje.

Slika radnika koji se slobodno otuduje od sopstvenog rada ili koji se sa sopstvenim telom
suocava kao s kapitalom, koji moze da isporuéi na najbolju ponudu, odgovara radnickoj
klasi ve¢ oblikovanoj kapitalistickom radnom disciplinom. Ali, tek u drugoj polovini XIX
veka moZemo da uoc€imo taj tip radnika — skromnog, razboritog, odgovornog, ponosnog
$to ima sat (Thompson 1964) i spremnog da u nametnutim uslovima kapitalistickog oblika
proizvodnje vidi ,samoocigledne prirodne zakone® (Marx 1909, Vol.1: 809) — koji oli¢ava
kapitalisticku utopiju i koji je Marksu sluzio kao referentna tacka.

U periodu prvobitne akumulacije situacija je bila radikalno drugacija; nova burzoazija
je tada otkrila da ,oslobodenje radne snage” - to jest, proterivanje seljastva sa zajednicke
zemlje — nije dovoljno da bi se osiromaseni proleteri primorali da prihvate nadnicarski rad.
Za razliku od Miltonovog Adama, koji je bio proteran iz raja i veselo prigrlio Zivot posveéen
radu,'? seljaci liSeni zemlje i osiromasene zanatlije nisu mirno prihvatili da rade za nadnicu.
Cesto su radije postajali prosjaci, skitnice ili kriminalci. Stvaranje disciplinovane radne
snage bilo je dug proces. U XVI i XVII veku, mrznja prema nadni¢arskom radu bila je tako
intenzivna da su mnogi proleteri radije prihvatali rizik od vesala nego da se pot¢ine novim
radnim uslovima.'?* (Hill 1975: 219-39)

Bila je to prva kriza kapitalizma, daleko ozbiljnija od svih trgovackih kriza koje su
ugrozavale temelje kapitalistickog sistema u ranoj fazi njegovog razvoja.!?* Kao sto je dobro
poznato, odgovor burZoazije bilo je uspostavljanje prave vladavine terora, koji se nametao
kroz poostravanje kazni (narocito za prestupe protiv vlasni$tva), uvodenje ,krvavih zakona“
protiv skitnica, koji su trebalo da vezu radnike za nametnute poslove, kao $to su nekada
kmetovi bili vezani za zemlju, i kroz sve veéi broj pogubljenja. Samo u Engleskoj, tokom
trideset osam godina vladavine Henrija VIII, bilo je obeseno 72.000 ljudi; i taj masakr se
nastavio do kraja XVI veka. Tokom sedamdesetih godina XVI veka, 300 ili 400 ,nitkova“
bilo je ,rasCereeno na gubilistima, na ovom ili onom mestu, svake godine®. (Hoskins 1977:
9) Samo u Devonu i to samo 1598, bilo je obeseno sedamdeset ¢etvoro ljudi. (Ibid.)

Ali, nasilje vladajuce klase nije se ogranic¢avalo samo na represivne mere protiv prestup-
nika. Ono je ciljalo i na radikalnu transformaciju osobe, s namerom da kod proletarijata
iskoreni svaki oblik ponasanja koji se opirao nametanju strozije radne discipline. Dimenzije
tog napada vide se u civilnom zakonodavstvu koje je od sredine XVI veka pocelo da se
uvodi u Engleskoj i Francuskoj. Igre su bile zabranjene, narocito razni oblici kockanja, zato

Marks ne pravi razliku izmedu radnika i radnica, u svom razmatranju ,oslobadanja radne snage®. Ipak, postoji
razlog za ograni¢avanje na maskulinom u opisivanju tog procesa. Iako su bile ,0slobodene® od vezanosti za
zajednicka dobra, Zene nisu bile usmerene na put ka trzistu radne snage.

,Radom moram zasluziti svoj hleb; sta onda? Dokolica bese gora; Moj rad ¢e me izdrzavati”, odgovara Adam
na Evina strahovanja zbog toga $to ¢e morati da napuste blaZeni vrt. (Milton, Paradise Lost, stihovi 105456,
str. 579 engleskog izdanja.)

Kao $to ukazuje Kristofer Hil, sve do XV veka najamni rad je mogao da izgleda kao izvojevano pravo, zato
$to su ljudi jo§ uvek imali pristup zajednickim dobrima i raspolagali vlastitom zemljom, tako da nisu zavisili
samo od nadnice. Ali, od XVI veka, onima koji su radili za nadnicu zemlja je bila oduzeta; $ta vise, poslodavci
su tvrdili da su nadnice bile samo dopunski prihod, tako da su ih drzali na najnizem moguéem nivou. Zato je
rad za nadnicu znacio pad na dno drustvene lestvice i ljudi su se o¢ajnic¢ki borili da izbegnu tu sudbinu. (Hill
1975: 220-22) U XVII veku nadnicarski rad je i dalje bio smatran za oblik ropstva, do te mere da su leveleri
isklju¢ivali nadnicarske radnike iz svojih redova, smatrajuci ih nedovoljno nezavisnim da bi slobodno izabrali
svoje predstavnike. (Macpherson 1962: 107-59)

Kada je 1662. Dzejms I trazio od Tomasa Mora da istrazi uzroke ekonomske krize koja je pogodila zemlju, ovaj
je u zakljucku svog izvestaja krivicu za probleme nacije svalio na lenjost engleskih radnika. Posebno je istakao
Jrasirenu lepru razbibrige, krivolova, bancenja, razmirica i tra¢enja vremena u dokolici i uzivanju®, koji su, po
njemu, doveli Englesku u podreden poloZzaj u konkurentskoj trci s vrednim Holandanima. (Hill 1975: 125)
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§to su, pored toga $to su bile beskorisne, kod ljudi podrivale oseéanje odgovornosti i njiho-
vu ,radnu etiku®. Kréme su bile zatvorene, kao i javna kupatila. Golotinja se kaznjavala,
kao i mnogi drugi ,neproduktivni® oblici seksualnosti i drustvenosti. Bilo je zabranjeno
piti, psovati i proklinjati.1?¢

Taj opsezni proces drustvenog inzenjeringa bio je kontekst u kojem su poceli da se

oblikuju novi koncept tela i nova politika prema telu. Novost je bila u tome sto je telo
napadnuto kao izvor svih zala, a opet bilo prou¢avano sa istom onom stras¢u koja je, u
tom istom periodu, nadahnjivala istrazivanje nebeskih tela.
U iskusenju smo da odgovorimo kako je ta opsednutost telom bila odraz straha koji je
proletarijat izazivao kod vladajuce klase.'?” Bio je to strah koji bi svaki burzuj ili plemic,
bez razlike, osetio kada bi se svuda gde bi posao, ulicom ili na putovanju, nasao opkoljen
zastraSuju¢om gomilom, koja prosi ili se sprema da ga opljacka. Bio je to i strah onih koji
su upravljali administracijom drzave, ¢ija je konsolidacija bila stalno ugrozavana — ali i
podsticana — rizikom od pobuna i drustvenih nemira.

To, medutim, nije sve. Ne smemo zaboraviti da je prosjacki i buntovni proletarijat —
zbog koga su bogati morali da putuju kocijama ili da idu na spavanje s dva pistolja ispod
jastuka — bio isti onaj subjekt koji se sve viSe opazao kao izvor svog bogatstva. Bio je to isti
onaj proletarijat za koji su merkantilisti, prvi ekonomisti kapitalistickog drustva, uporno
ponavljali (iako ne bez skrivenih namera) ,$to vise, to bolje” i Cesto prigovarali zbog toga
§to se previse tela tra¢i na veSalima.!?8

Trebalo je da prode mnogo decenija da bi koncept vrednosti rada usao u panteon eko-
nomske misli. Ali to da je rad (,radinost®), viSe nego zemlja ili bilo koje drugo ,prirodno
bogatstvo®, glavni izvor akumulacije, bilo je dobro znana istina u vreme kada su, zbog
niskog nivoa tehnoloskog razvoja, ljudska bi¢a bila najvazniji proizvodni resurs. Kao §to je
rekao Tomas Mun (sin londonskog trgovca, koji se drzao merkantilisti¢ckog stanovista):

»- - - znamo da nam nasa prirodna blaga ne donose toliku korist kao nasa radinost. . .
Naime, gvozde iz rudnika ne vredi mnogo, kada se uporedi s poslovima i koristima koje se
od njega dobijaju kada se iskopa, obradi, transportuje, kupuje, prodaje, izliva u oruzje, u
muskete. . . kada se pretopi u sidra, zavrtnje, klinove, eksere i tome sli¢no, koji se koriste
za brodove, kuce, zaprege, kocije, plugove i druga oruda.” (Thomas Mun, u Abbot 1946: 2)

Cak i Sekspirov Prospero insistira na toj kljuénoj ekonomskoj ¢injenici, u malom govoru
o vrednosti rada, koji je odrzao pred Mirandom, posto je ova pokazala svoju krajnju
zgadenost Kalibanom.

Wright 1960: 80-83; Thomas 1971; Van Ussel 1971: 25-92; Riley 1973: 19ff; Underdown 1985: 7-72.

Dokle je i$ao strah koji su nize klase (,prostaci®, ,pogana sorta®, u Zargonu tog vremena) izazivale kod vladajuce
klase pokazuje i ova prica iz ¢asopisa Social England Illustrated (1903). Fransis Hickok (Francis Hitchcock) je
1580, u pamfletu pod naslovom ,Novogodisnji poklon za Englesku® (New Year’s Gift for England), predloZio
da se siromasni izvuku iz zemlje u mornaricu, obrazlazudi to na sledeéi nacin: ,siromasni ljudi su. . . skloni
uceséu u pobunama ili da se pridruze svakome ko bi mogao da napadne ovo plemenito ostrvo. .. oni mogu
biti i vodi¢i vojnicima ili naoruzanim ljudima ka imanjima bogatih. Naime, oni mogu da prstom pokazu kako
’ovde ima to i to’, ’onaj tamo ima ovo’, ’onaj tamo ima ono’ i tako gurnu u mucenicku smrt mnoge imuéne
Jjude. . .“ Medutim, Hickokov predlog je bio odbacen; prigovoreno mu je da bi engleska sirotinja, ako se primi
u mornaricu, mogla preoteti brodove ili oti¢i u pirate. (Social England Illustrated 1903: 85-86)

Eli F. HekSer piSe: ,,U svom najvaznijem teoretskom delu, Rasprava o porezima i doprinosima (A Treatise of
Taxes and Contributions, 1662) (ser Vilijam Peti) je kao zamenu za sve kazne predloZio prinudni rad, ’$to bi
uvecalo radnu snagu i javno bogatstvo’ Peti je pisao: ,Zasto prezaduZeni lopovi ne bi bili kaznjavani ropstvom,
umesto smréu? Kao robovi bi morali da mnogo rade i to po maloj ceni, koliko njihova priroda izdrzi, i to bi
bilo kao da Komonveltu pridodajemo dvoje ljudi umesto da mu oduzmemo ijednog.“ (Eli Filip Heckscher 1962,
II: 297) U Francuskoj, Kolber (Colbert) je predlagao da sud $to viSe zatvorenika osudi na galije, da bi se ,odrzao
taj sloj neophodan za drzavu®. (Ibid.: 298-99)
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»Da, da — ali dok je tako kako jeste,
Mi ne moZemo bez njega.

Jer vatru nam loZi i vodu donosi

I korisne nam obavlja poslove.
Hej, Kalibane! Robe! Glupa zemljo,
Izadi!®

(Bura, Prvi ¢in, scena druga)

Prema tome, telo dolazi u prvi plan drustvene politike zato $to se opaza ne samo kao
marva neosetljiva na radni podsticaj ve¢ i kao skladiste radne snage, kao sredstvo za
proizvodnju, kao glavna radna masina. To je razlog zasto u strategijama koje su bile
primenjivane na njega otkrivamo toliko nasilja, ali i interesa; a istrazivanje telesnih pokreta
i svojstava postalo je polazna tacka za vecinu teoretskih spekulacija tog doba - bilo da su,
kao kod Dekarta, htele da dokazu besmrtnost duse, bilo da su, kao kod Hobsa, htele da
razmotre premise upravljanja drustvom.

Jedna od sredi$njih preokupacija mehanicisticke filozofije bila je upravo mehanika tela,
¢iji su konstitutivni elementi - od cirkulacije krvi do dinamike govora, od ¢ulnog opazanja
do voljnih i nevoljnih pokreta — bili razmatrani zasebno i klasifikovani sa svim svojim
komponentama i mogucénostima. Dekartova Rasprava o coveku, objavljena 1664,'* pravi
je anatomski priru¢nik, iako je anatomija kojom se bavi psiholoska isto koliko i fizicka.
Osnovi zadatak koji je Dekart postavio sebi bio je da uspostavi ontolosku podelu na ¢isto
mentalni i ¢isto fizicki domen. Svaki oblik ponasanja, stav i opaZzaj bili su definisani u tim
okvirima; njihove granice su oznacene, njihove moguénosti izvagane, tako temeljno da se
stice utisak kako je ,knjiga ljudske prirode® bila otvorena po prvi put ili pre, da je otkrivena
nova zemlja i da se osvajaci sada spremaju da u svoje mape upisu njene puteve, popisu
njene prirodne resurse, procene njene prednosti i mane.

U tom smislu, Hobs i Dekart bili su pravi predstavnici svog vremena. Briga koju su po-
kazali u proucavanju detalja telesnih i psiholoskih ¢injenica ponovo se sre¢e u puritanskoj
analizi sklonostii individualnih talenata,'* koja je oznacila pocetak burzoaske psihologije,
u ovom slucaju, eksplicitno posveéene proucavanju svih ljudskih sposobnosti u pogledu
njihovog potencijala za rad i doprinosa disciplini. Dodatni znak novog zanimanja za telo i
,promenu ponasanja i obicaja iz starih vremena na koju moze ukazati telo” (prema re¢ima
jednog lekara iz XVII veka) bio je i razvoj anatomije kao naucne discipline, posle njenog
dugog izgnanstva u intelektualnom podzemlju tokom srednjeg veka. (Wightman 1972:
90-92; Galzinga 1978)

Ali, iako se na filozofskoj i medicinskoj sceni telo pojavilo kao glavni protagonista,
upadljiva crta tih istrazivanja bilo je njegovo degradirajuce shvatanje. Anatomski ,teatar“!3!

Rasprava o éoveku (Traité de 'Homme), objavljena dvanaest godina posle Dekartove smrti, pod naslovom
L’Homme de René Descartes (1664), oznacava pocetak njegovog ,zrelog perioda®“. U njoj je, primenivsi Galilejevu
fiziku na istrazivanje svojstava tela, pokusao da sve fizioloske funkcije objasni kao stvar kretanja. ,Voleo
bih da shvatite®, pise Dekart pri kraju Rasprave, ,,. .. da sve funkcije koje sam pripisao toj masini. . . slede
prirodno. . . iz svojstava organa — niSta manje nego Sto kretanje ¢asovnika ili nekog drugog automata sledi iz
rasporeda njegovih utega i zup¢anika.“ (Traité: 113)

Prema puritanskom nacelu, bog je ,Coveku® dao posebne darove za bavljenje odredenim Pozivom; odatle
potreba za detaljnim preispitivanjem sebe da bi se taj Poziv, koji nam je namenjen, prepoznao. (Morgan 1966:
72-73; Weber 1958: 47ff)

Kao sto je pokazala Povana Ferari, jedna od glavnih inovacija koje je uvelo prouc¢avanje anatomije u Evropi u
XVI veku, bio je ,anatomski teatar®, u kojem su disekcije bile priredivane kao javne ceremonije, s pravilima
sli¢nim onim koja su vazila u izvodenju pozoris$nih predstava: ,Kako u Italiji, tako i u inostranstvu, javni
¢asovi anatomije su se na po¢etku modernog doba razvili u ritualizovane ceremonije, koje su se odrzavale na
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izlaZe pogledu javnosti demistifikovano, desakralizovano telo, koje se samo u nacelu moze
pojmiti kao boraviste duse, ali se zapravo tretira kao odvojena stvarnost.'3? (Galzinga
1978: 163-64) U o¢ima anatoma, telo je fabrika, kao $to govori i naslov koji je Andreas
Vezalijus dao svom epohalnom radu o ,umecu disekcije“: De humani corporis fabrica libri
septem (1543). U mehanicistic¢koj filozofiji telo je opisivano po analogiji sa masinom, ¢esto
s naglaskom na njegovoj inerciji. Telo je shvatano kao sirova materija, potpuno liseno
bilo kakvih racionalnih kvaliteta: ono ne zna, ono ne Zeli, ono ne oseca. Telo je puki ,zbir
sastavnih delova“ pise Dekart 1643. u svojoj Raspravi o metodi. (1973, Vol.1, 152) Odjek toga
nalazimo i kod Nikolasa Malbransa (Nicolas Malebranche), koji je u Dijalogu o metafizici i
religiji (1688) postavio klju¢no pitanje, ,Da li telo moze da misli?“ i na njega brzo odgovorio:
»Ne, to je van svake sumnje, zato se sve modifikacije jedne takve ekstenzije (duha) sastoje
samo u odredenim medusobnim rastojanjima; a o¢igledno je da ti odnosi nisu opazanje,
rasudivanje, uzivanje, Zelje, osecanja, re¢ju, misli.“ (Popkin 1966: 280) I za Hobsa telo je
samo konglomerat mehanickih pokreta, koji, lien autonomne mod¢i, deluje na osnovu
spoljasnjih uzroka, u igri privlacenja i odbijanja, u kojoj je sve regulisano kao u nekom
automatskom mehanizmu. (Leviathan, Prvi deo, poglavlje IV)

Ipak, tacno je ono sto je Misel Fuko rekao za mehanicisticku filozofiju iz XVII i XVIII
veka, kada je re¢ o pitanju drustvene discipline. I tu se srecemo s perspektivom drugacijom
od srednjovekovnog asketizma, u kojem je degradacija tela imala ¢isto negativnu funkciju,
u nastojanju da se dokaze prolazna i iluzorna priroda zemaljskih uzivanja i tako afirmise
potreba za odricanjem od samog tela.

U mehanicisti¢koj filozofiji uo¢avamo novi burzoaski duh, koji ra¢una, klasifikuje, utvr-
duje razlike i degradira telo samo da bi racionalizovao njegove sposobnosti, ne samo radi
njegovog veceg potcinjavanja ve¢ i zbog maksimalizacije njegove drustvene upotrebljivosti.
(Ibid.: 137-138) Daleko od toga da su se odricali tela, mehanicisti¢ki teoreti¢ari su nastojali
da ga konceptualizuju tako da njegove operacije budu pojmljive i podloZne kontroli. Odatle
ponos (pre nego sazaljenje) s kojim Dekart insistira da je ,ta masina“ (kako uporno naziva
telo u svojoj Raspravi o coveku) samo automat i da njegovu smrt ne treba Zaliti nista vise
od lomljenja nekog oruda.’**

Naravno, ni Hobs, ni Dekart nisu pric¢ali mnogo o ekonomskim pitanjima i bilo bi ap-
surdno traziti u njihovim filozofijama svakodnevne preokupacije engleskih ili holandskih
trgovaca. Ipak, ne moZemo prevideti znacajan doprinos koji su njihove spekulacije o ljud-
skoj prirodi pruzile novoj kapitalistickoj nauci o radu. Postaviti telo kao mehanicku stvar,
lisenu bilo kakve unutrasnje teleologije — ,okultnih vrlina®, koje su mu pripisivali prirodna
magija i popularno praznoverje tog vremena — znacilo je u¢initi pojmljivom mogucnost nje-
govog potcinjavanja radnom procesu, koji se sve viSe oslanjao na uniformne i predvidljive
oblike ponasanja.

posebno uredenim mestima. Odmah pada u o¢i njihova sli¢nost s pozorisnim predstavama, ako se pogledaju
neke njihove karakteristike: podela lekcija na razlicite faze. . . institucija placanja ulaznice i izvodenje muzike,
da bi se zabavila publika, pravila koja su trebalo da urede ponasanje posetilaca i obezbede *produkciju’. V. S.
Hekser (W. S. Heckscher; razlikovati od Eli F. Heckscher) ¢ak tvrdi da su mnoge opste crte teatarske tehnike
prvobitno bile osmisljene radi izvodenja javnih ¢asova anatomije.“ (Giovanna Ferrari 1987: 82-83)

Prema Mariu Galcinji (Mario Galzigna), epistemoloska revolucija koju je u XVI veku izvela anatomija, rodno
je mesto mehanicisticke paradigme. Anatomsko coupure (rasecanje) bilo je to koje je preseklo vezu izmedu
mikrokosmosa i makrokosmosa, a od tela napravilo zasebnu ¢injenicu i, prema Vezalijusovim re¢ima, mesto
proizvodnje: fabriku (fabrica).

I u Strastima duse (¢lan VI) Dekart umanjuje ,razliku izmedu Zivog i mrtvog tela“: ,,. . . o tome da se telo Zivog
Coveka razlikuje od tela mrtvog ¢oveka mozemo suditi isto kao o satu ili nekom drugom automatu (to jest,
masini koja se sama krece) kada je navijen i kada u sebi sadrzi nacela telesnog kretanja. . . i kada se isti taj sat
pokvari i kada nacelo njegovog kretanja prestane da deluje.“ (Descartes 1973, Vol. 1, ibid.)
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Kada je njegov sklop jednom bio razgraden, a ono samo svedeno na orude, telo se moglo
otvoriti za beskrajno manipulisanje njegovim sposobnostima i mogu¢nostima. Mogli su
se istrazivati poroci i granice maste, vrline navike, upotreba straha, kako se odredene
strasti mogu zaobi¢i ili neutralisati, odnosno, kako bi se one mogle racionalnije iskoristiti.
Mehanicisticka filozofija je doprinela povecanju kontrole vladajuée klase nad prirodnim
svetom, u ¢emu je kontrola na ljudskim bi¢ima bila prvi i najnuzniji korak. Kao $to se i
priroda, svedena na ,Veliku masinu®, mogla osvojiti, kao $to se (prema Bejkonovim re¢ima)
»moglo prodreti u sve njene tajne”, tako se i telo, liseno svojih okultnih mo¢i, moglo ,ubaciti
u sistem potéinjavanja“, kako bi se njegovo ponasanje moglo izra¢unati, organizovati,
tehnicki promisljati i ukljuéiti u odnose moéi.“ (Foucault 1975; 1977: 26)

Dekart poistovecuje telo s prirodom, zato $to su oboje napravljeni od istih Cestica i
ponasaju se u skladu sa uniformnim fizickim zakonima pokrenutim bozjom voljom. Tako
se kartezijansko telo ne samo osiromasuje i lisava svake magijske vrline, ve¢ se, u tom
velikom ontoloskom razdvajanju koje Dekart pravi izmedu sustine ljudskosti i njenog
slucajnog stanja, ono razdvaja i od osobe; ono se doslovno dehumanizuje. ,,Ja nisam ovo
telo®, insistira Dekart u svojim Meditacijama (1641). I zaista, u njegovoj filozofiji telo se
svrstava medu stvari sli¢ne satnom mehanizmu, tako da ga nesputana volja sada moze
promisljati kao predmet svoje dominacije.

Kao sto ¢emo videti, Dekart i Hobs izrazavaju dva razli¢ita projekta u odnosu na telo. Kod
Dekarta, svodenje tela na mehanic¢ku tvar omogucava razvoj samopokretljivih mehanizama,
$to od tela pravi subjekt potcinjen volji. Za razliku od toga, kod Hobsa, mehanizacija tela
se opravdava potpunim pot¢injavanjem pojedinca moci drzave. Ipak, u oba sluéaja, ishod
je nova definicija telesnih atributa, koja telo, idealno, ¢ini uskladenim sa pravilnoscu i
automatizmom koje zahteva kapitalisticka radna disciplina.’** Naglagavam re¢ ,idealno®,
zato §to je u godinama kada su Dekart i Hobs pisali svoje rasprave, vladajuca klasa morala
da se nosi sa telesnoscu veoma drugacijom od one koja se javljala u njihovim zamislima.

Tesko je, u stvari, izmiriti nepokorna tela koja su proganjala drustvenu literaturu ,,Gvoz-
denog doba“ sa slikom satnog mehanizma, kojom je telo bilo predstavljano u Dekartovim i
Hobsovim delima. Ipak, iako su naizgled bile udaljene od svakodnevne klasne borbe, u tim
spekulacijama dvojice filozofa pronalazimo prvu konceptualizaciju razvoja tela u radnu
masinu, §to je bio jedan od glavnih zadataka prvobitne akumulacije. Kada, na primer, Hobs
kaze da je ,srce samo opruga. .. a zglobovi samo brojni koturovi®, u njegovim re¢ima
prepoznajemo burzoaski duh, za koji je rad uslov i motiv postojanja tela, ali i koji ima
potrebu da sve telesne snage preobrazi u radnu snagu.

Taj projekat je od klju¢nog znacaja da bi se shvatilo zasto tako veliki broj filozofskih i
religioznih spekulacija iz XVI i XVII veka izgleda kao prava vivisekcija ljudskog tela, koja
presuduje koja ¢e njegova svojstva moci da Zive, a koja ¢e morati da umru. Bila je to prava
drustvena alhemija, koja se nije bavila pretvaranjem metala u zlato ve¢ telesnih sila u radnu
snagu. Naime, isti onaj odnos koji je kapitalizam uspostavio izmedu zemlje i rada poceo
je da se primenjuje i na telo i rad. Dok je rad u pocetku izgledao kao dinamiéna sila koja
se moze beskrajno razvijati, telo je bilo videno kao inertna, jalova materija, koju moze da
pokrene samo volja, u uslovima sli¢nim onim koje je Njutnova fizika uspostavila izmedu
mase i kretanja, gde masa teZi inerciji sve dok se na nju ne primeni neka sila. Kao i zemlju,

U tom kontekstu naro¢ito je vazan napad na ,mastu” (vis imaginativa), koja je u prirodnoj magiji iz XVIi XVII
veka bila smatrana za mo¢nu silu, s kojom ¢arobnjak moze da utie na svoje okruzenje i donese ,zdravlje ili
bolest, ne samo u svom pravom obli¢ju veé i drugim obli¢jima®. (Easlea 1980: 94ff) Hobs je jedno poglavlje
Levijatana posvetio dokazivanju da je masta samo ,zakrzljalo ¢ulo®, nimalo drugacije od paméenja, samo
postepeno oslabljeno uklanjanjem predmeta nase percepcije (Prvi deo, drugo poglavlje); kritika maste srece se
iu delu ser Tomasa Brauna, Religio Medici (1642).
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telo je trebalo kultivisati, a pre svega slomiti, da bi se moglo do¢i do njegovog skrivenog
blaga. Naime, iako je telo uslov postojanja radne snage, ono je i njena granica, kao glavni
element otpora njenom iskoriséavanju. Prema tome, nije bilo dovoljno presuditi da telo
samo po sebi nema nikakvu vrednost. Telo je moralo da umre, da bi radna snaga mogla da
Zivi.

Ono $to je umrlo bilo je shvatanje tela kao spremista magijskih moci, koje je preovla-
divalo u srednjovekovnom svetu. Ta¢nije, ono je bilo unisteno. Naime, u pozadini nove
filozofije otkrivamo inicijativu drzave, pri ¢emu je ono $to su filozofi klasifikovali kao
»iracionalno® bilo zigosano kao zlo¢in. Ta drzavna intervencija bila je neophodni ,podtekst”
mehanicisticke filozofije. ,Znanje“ moze postati ,mo¢“ samo ako moze da nametne svoje
stavove. To znaci da mehanicko telo, telo-masina, ne bi moglo da postane model drustve-
nog ponasanja da drzava nije unistila Siroki raspon prekapitalistickih verovanja, praksi i
drustvenih subjekata, ¢ije je postojanje protivrecilo pravilnosti telesnog ponasanja koje
je obecavala mehanicisticka filozofija. To je razlog zasto se, na vrhuncu ,Doba razuma“
— doba skepticizma i metodoloske sumnje — sre¢emo sa Zestokim nasrtajem na telo, uz
snaznu podrsku mnogih zagovornika nove doktrine.

To je nacin na koji moramo tumaciti napad protiv vesticarenja i magijskog pogleda
na svet, koji je, uprkos naporima crkve, tokom srednjeg veka preovladivao u narodu. U
temelju magije nalazilo se animisti¢ko shvatanje prirode, koje nije prihvatalo bilo kakvo
razdvajanje na materiju i duh, i koje je shodno tome, kosmos zamisljalo kao Zivi organizam
ispunjen okultnim silama, u kojem je svaki element bio u ,simpatickoj” vezi sa ostatkom
celine. U toj perspektivi, u kojoj se na prirodu gledalo kao na univerzum znakova i poruka
nevidljivih afiniteta koje je trebalo desifrovati (Foucault 1970: 26-27), svaki element - trave,
biljke, metali i najveci deo ljudskog tela — imao je svoje specificne vrline i mo¢i. Razvijene
su razne prakse za otkrivanje tajni prirode i pot¢injavanje njihovih moc¢i ljudskoj volji. Od
gledanja u dlan do gatanja, od upotrebe ¢ini do simpatetickog lecenja, magija je otvorila
veliki broj moguénosti. Postojala je magija koja je donosila pobedu u kartanju, s kojom su
se mogli svirati nepoznati instrumenti, koja vas je ¢inila nevidljivim, donosila vam neciju
ljubav, ¢inila neranjivim u ratu, pomagala da se deca uspavaju. (Thomas 1971; Wilson 2000)

Iskorenjivanje tih praksi bilo je neophodan uslov za kapitalisticku racionalizaciju rada,
bududi da je magija bila nedopustiv oblik mod¢i i sredstvo za sticanje necega sto se Zeli bez
rada; ona je odbijanje rada na delu. ,Magija ubija radinost®, jadikovao je Frensis Bejkon,
priznajuc¢i da mu nista nije tako mrsko kao pretpostavka da se nesto moze postici uz
neznatan napor, umesto u znoju lica svog. (Bacon 1870: 381)

Pored toga, magija je poc€ivala na kvalitativnom poimanje prostora i vremena, koje se
nije moglo uskladiti s pravilnim radnim procesom. Kako bi novi preduzetnici mogli da
nametnu pravilne radne obrasce proletarijatu koji veruje da postoje srecni i nesre¢ni dani,
to jest, dani kada se moze putovati i oni kada se ne treba micati od kuce, dani pogodni za
vencanja i dani kada svaki posao treba brizljivo izbegavati? Podjednako nekompatibilno sa
kapitalistickom radnom disciplinom bilo je i shvatanje kosmosa koje je individui pripisivalo
posebne moéi: magnetsku privlaénost, mo¢ da se postane nevidljiv, da se napusti sopstveno
telo, da se magijskim vradzbinama zarobi necija volja.

Mozda ne bi bilo suvisno istraziti da li su te moéi bile stvarne ili imaginarne. Moglo bi
se reci da su sva prekapitalisticka drustva verovala u njih i da se u novije vreme srecemo
s drugacijim vrednovanjem tih praksi koje su, u vreme o kojem pri¢amo, bile osudivane
kao vesticarenje. Pomenimo samo sve vece zanimanje za prakse iz parapsihologije i bi-
oloske ,povratne sprege®, koje se sve vise primenjuju u zvani¢noj medicini. Ozivljavanje
magijskih verovanja danas je moguce zato $to ona vise ne predstavljaju drustvenu pretnju.
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Mehanizacija tela je do te mere ugradena u pojedinca, da, makar u industrijskim drustvima,
ostavljanje prostora za verovanje u okultno ne ugrozava pravilnost drustvenog ponasanja.
I astrologiji se moze dopustiti povratak, buduci da e ¢ak i najstrastveniji potrosa¢ astralnih
tabela sasvim sigurno automatski proveriti svoj sat pre nego $to pode na posao.

To, medutim, nije bila opcija za vladajucu klasu iz XVII veka, koja, u toj pocetnoj i eks-
perimentalnoj fazi kapitalistickog razvoja, jos nije uspela da uspostavi drustvenu kontrolu
neophodnu za neutralizovanje magijske prakse, niti da funkcionalno integrise magiju u
organizaciju drustvenog Zivota. S njenog stanovista, nije bilo toliko vazno da li su mo¢i za
koje su ljudi govorili da ih poseduju ili koje su tezili da poseduju, bile stvarne ili iluzorne,
zato $to je samo postojanje magijskih verovanja bilo izvor drustvene neposlusnosti.

Pogledajmo, na primer, $iroko rasprostranjeno verovanje u moguénost pronalazenja
skrivenog blaga, pomoéu magijskih ¢ini. (Thomas 1971: 234-37) To je svakako bila prepreka
uspostavljanju stroge i spontano prihvacene radne discipline. Podjednako pretece bilo je i
proricanje, omiljeno u nizim klasama, koje je, naro¢ito za vreme Engleskog gradanskog
rata (kao i ranije, u srednjem veku), sluzilo za formulisanje borbenog programa. (Elton
1972: 142ff) Prorocanstva nisu bila samo izraz fatalisticke rezignacije. Tokom istorije ona su
bila sredstvo s kojim su ,siromasni eksternalizovali svoje Zelje, pridavali legitimitet svojim
planovima i onda ih sprovodili u delo. Hobs je to prepoznao, kada je upozorio da ,Nema
niceg. . . $to ljude tako dobro usmerava u njihovim nastojanjima kao $to je predvidanje
ishoda njihovog delovanja; prorocanstva su mnogo puta bila glavni uzrok prorokovanim
dogadajima.“ (Hobbes, ,Behemot®, Works VI: 399)

Ali, bez obzira na opasnost koju je predstavljala magija, burzoazija je morala da se bori
s njenom moci zato §to je ona podrivala nacelo li¢éne odgovornosti, buduéi da je determi-
nante drustvenog delovanja smes$tala medu zvezde, izvan dometa i kontrole burzoazije.
Zato je, u racionalizaciji prostora i vremena, karakteristi¢noj za filozofske spekulacije iz
XVIi XVII veka, proricanje bilo zamenjeno proracunom verovatnoce, ¢ija je prednost, sa
stanovista nekog kapitaliste, bila u tome $to se buduénost mogla anticipirati samo pod
pretpostavkom pravilnosti i nepromenljivosti sistema; to jest, samo ako se polazilo od
pretpostavke da ¢e buducnost biti ista kao i proslost, bez velikih promena, bez revolucija,
koje bi narusile koordinate licnog odluc¢ivanja. Slicno tome, burzoazija je morala da se bori
i sa pretpostavkom da se moZe biti na dva mesta u isto vreme, zato $to je fiksiranje tela u
prostoru i vremenu, to jest, individualno prostorno-vremensko poistovecivanje, sustinski
preduslov pravilnosti radnog procesa.!®

Neuskladivost magije s kapitalistickom radnom disciplinom i zahtevima drustvene kon-
trole jedan je od razloga za kampanju terora koju je drzava pokrenula protiv nje - terora
kojem su bezrezervno klicali mnogi koji se danas navode kao osnivaci nau¢nog raciona-
lizma: Zan Boden, Mersen (Marin Mersenne), mehanicisticki filozof i ¢lan Kraljevskog
drustva Ri¢ard Bojl (Richard Boyle), i Njutnov uditelj, Isak Barou (Isaac Barrow).!3¢ Cak
je 1 materijalista Hobs, iako sa odredene distance, to odobravao. ,Kada je re¢ o vestica-
ma’, pisao je, ,mislim da njihovo vesti¢arenje nema nikakvu stvarnu moc¢; ali one se ipak
opravdano kaZnjavaju, zbog laZznog verovanja da mogu napraviti neko zlo i da im je to

Hobs pise: ,Nijedan ¢ovek ne moze da zamisli neku stvar, a da je ne zamisli na nekom mestu. . . niti nesto
moze biti u celini i na jednom i na drugom mestu; niti dve ili vise stvari mogu zauzimati isto mesto, u istom
trenutku. (Leviathan: 72)

Medu onima koji su podrzavali lov na vestice bio je i ser Tomas Braun, lekar, sa reputacijom jednog od
prvih zagovornika ,naucne slobode®, ¢ije je delo, u o¢ima njegovih savremenika, ,posedovalo opasnu dozu
skepticizma®. (Gosse 1905: 25) Tomas Braun je li¢no doprineo smrti dve Zene optuZene da su ,vestice®, koje bi,
da nije bilo njegovog mesanja, bile postedene vesala, budu¢i da su optuzbe protiv njih bile krajnje apsurdne.
(Gosse 1905: 147-49). Za detaljnu analizu tog slucaja videti Gilbert Geis i Ivan Bunn (1997).

98



137

cilj, koji ¢e pokusati da ostvare samo ako im se ukaze prilika.” (Leviathan 1963: 67) Dodao
je i kako bi ljudi, kada bi se to praznoverje iskorenilo, ,bili mnogo skloniji gradanskoj
poslusnosti nego $to je to sada slucaj®. (Ibid.) Hobs je bio dobro obavesten. Lomace na
kojima su gorele vestice i drugi praktikanti magije, kao i ¢elije u kojima su bili muceni,
postali su laboratorije u kojima se nataloZilo mnogo znanja o drustvenoj disciplini i telu.
Tu su se uklanjale iracionalnosti koje su ometale transformaciju pojedinca i drustvenog
tela u skup predvidljivih mehanizama, podloznih kontroli. Tu se razvila i nau¢na upotreba
mucenja, zato $to su krv i muke bili neophodni da bi se ,odgojila Zivotinja“ sposobna za
pravilno, ujednaceno i jednoobrazno ponasanje, neizbrisivo Zigosana podse¢anjem na nova
pravila. (Nietzsche 1965: 189-90)

Znacajan element u tom kontekstu bila je osuda maleficium (zlo¢in) abortusa i kontra-
cepcije, koja je Zensko telo — uterus sveden na masinu za reprodukciju radne snage - stavila
u nadleznost drzave i medicinske profesije. Na to ¢u se kasnije vratiti, u poglavlju o lovu
na vestice, gde objagnjavam zasto je lov na vestice bio vrhunac drZavne intervencije protiv
proleterskog tela u modernoj eri.

Ovde samo naglasavam da je uprkos svom nasilju drzave, disciplinovanje proletarijata
tokom XVII i XVIII veka napredovalo veoma sporo, zbog snaznog otpora na koje je nailazilo
i koji se nije mogao skrsiti ¢ak ni strahom od pogubljenja. Amblemski primer je otpor koji
je Piter Lajnbo analizirao u svom tekstu ,Tajberska pobuna protiv hirurga®. (Linebaugh,
»1he Tyburn Riots Against the Surgeons®, 1975) Lajnbo piSe kako su se pocetkom XVII
veka u Londonu, u vreme nekog pogubljenja, prijatelji i rodbina osudenika borili da sprece
hirurske pomo¢nike da le§ uzmu za anatomska istrazivanja. (Linebaugh 1975) Bitka je bila
Zestoka, zato $to strah od disekcije nije bio niSta manji od straha od smrti. Disekcija je
uklanjala moguc¢nost da se osudenik povrati u Zivot posle lose obavljenog vesanja, kao
Sto se to u Engleskoj iz XVIII veka Cesto desavalo. (Ibid.: 102—-04) Medu ljudima je bilo
rasireno magijsko poimanje tela, po kojem telo nastavlja da Zivi i posle smrti i da smréu
stice nove mo¢i. Verovalo se da mrtvi imaju mo¢ da se ,vrate® i izvedu svoju poslednju
osvetu nad Zivima. Verovalo se i da les ima isceliteljske mo¢i, tako da su se gomile bolesnih
ljudi okupljale oko vesala, u ofekivanju da ¢e dodirivanje delova tela mrtvaca delovati
¢udotvorno kao i dodirivanje kralja. (Ibid.: 109-10)

Disekcija je zato izgledala kao jo$ jedno poniZenje, kao druga i jos veca smrt, tako da su
osudenici svoje poslednje dane provodili nastojeci da obezbede da njihova tela ne dospeju
u ruke hirurga. Ta bitka, koja se, $to je znacajno, odvijala u senci vesala, ilustruje, u isti mah,
i nasilje koje je upravljalo naué¢nom racionalizacijom sveta i sukob dva opre¢na shvatanja
tela, dva opre¢na oblika zanimanja za njega. S jedne strane, tu je shvatanje tela koje ga vidi
obdarenog moc¢ima ¢ak i posle smrti; le$ ne izaziva gadenje i ne tretira se kao nesto trulo
ili apsolutno strano. S druge strane, telo se smatra mrtvim ¢ak i kada je jo$ Zivo, utoliko
Sto se shvata kao mehanicka naprava, koja se moze rastaviti kao i bilo koja druga masina.
LIspod vesala, na raskr$¢u puteva za Tajbern i Edzver®, pise Piter Lajnbo, ,otkrivamo da
se istorija londonske sirotinje i istorija engleske nauke ukrstaju.“ To nije bila sluc¢ajnost;
nije bilo sluéajno ni to $to je napredak anatomije zavisio od sposobnosti hirurga da se
dokopaju tela obesenih u Tajbernu.!®” Razvoj nau¢ne racionalizacije bio je tesno povezan s

U svim evropskim zemljama u kojima je u XVI veku cvetala anatomija, vlasti su donele ukaze koji su dopustali
da se tela pogubljenih koriste za anatomska istrazivanja. U Engleskoj je ,Koledz lekara stupio u polje anatomije
1565, kada je Elizabeta I lekarima dodelila pravo na raspolaganje telima diseciranih zlo¢inaca“ (O’Malley 1964)
O saradnji izmedu vlasti i anatoma u XVi i XVII veku u Bolonji, videti Giovanna Ferrari, str. 59, 60, 64, 87-8,
koja ukazuje da nisu samo tela pogubljenih ve¢ i onih ,najnizih“ medu osobama koje su umrle u bolnicama
bila rezervisana za anatome. U jednom slu¢aju, kazna na dozivotnu robiju bila je preinac¢ena u smrtnu kaznu,
da bi se udovoljilo zahtevima naué¢nika.
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pokusajem drzave da nametne svoju kontrolu neposlusnoj radnoj snazi.

U odredivanju novih stavova prema telu, taj pokusaj je bio vazniji od razvoja tehnologije.
Kao sto tvrdi Dejvid Dikson, povezivanje novog nauc¢nog pogleda na svet sa sve ve¢om
mehanizacijom proizvodnje moZe da prode samo kao metafora. (David Dickson 1979: 24)
Satni mehanizam i razne automatske naprave, koji su toliko privlacili Dekarta i njegove
savremenike (na primer, hidrauli¢no pokretane statue), svakako su sluzili kao model za
novu nauku, kao i za spekulacije mehanicisticke filozofije o kretanju tela. Ta¢no je i da
su, pocevsi od XVII veka, anatomske analogije pocele da se primenjuju i u industrijskim
radionicama: ruke su bile poluge, srce pumpa, pluca mehovi, o¢i so€iva, pesnica cekic.
(Mumford 1962: 32) Ali, te mehanicke metafore ne odrzavaju uticaj tehnologije per se, ve¢
¢injenicu da je masina postala model drustvenog ponasanja.

Motivaciona snaga potrebe za drustvenom kontrolom uocava se i u oblasti astronomi-
je. Klasican je primer je Edmond Halej (Edmond Halley), ¢lan Kraljevskog drustva, koji
je 1695, povodom pojave komete koja ¢e kasnije biti nazvana po njemu, $irom Engleske
organizovao klubove u kojima je objasnjavao predvidljivost prirodnih pojava i pobijao
popularno verovanje da su komete vesnici drustvene pometnje. To da se putanja naucne
racionalizacije ukrsta s disciplinovanjem drustvenog tela jos$ bolje se vidi na primeru drus-
tvenih nauka. Tac¢nije, vidimo da je njihov razvoj zavisio od homogenizacije drustvenog
ponasanja i izgradnje prototipske individue, od koje bi se mogla ocekivati samo poslusnost.
Prema Marksovim re¢ima, to je bila ,apstraktna individua®, konstruisana uniformno, kao
drustveni prosek i subjekt radikalne dekarakterizacije, tako da se sve njene sposobnosti
mogu sagledati samo u svojim najstandardizovanijim aspektima. Izgradnja te nove indi-
vidue bila je osnova za razvoj onoga §to ¢e Vilijam Peti (William Petty) kasnije nazvati
(sluzeti se Hobsovom terminologijom) politickom aritmetikom — novom naukom koja je
svaki oblik drustvenog pona$anja proucavala u okvirima brojeva, vaganja i premeravanja.
Petijev projekat bio je ostvaren razvojem statistike i demografije (Wilson 1966; Cullen
1975), koje na drustvenom telu izvode iste one operacije koje je anatomija izvodila na
telu individue, bududéi da i one diseciraju populaciju i proucavaju njene promene — od
stope nataliteta do stope mortaliteta, od starosne do okupacione strukture — u njenim
najkrupnijim i najpravilnijim aspektima. Takode, sa stanovista tog procesa apstrahovanja,
kroz koji je individua prosla u prelasku na kapitalizam, moZemo videti da je razvoj ,ljudske
masine” bio glavni tehnoloski skok, najvazniji korak u razvoju proizvodnih snaga, koji se
odigrao u periodu prvobitne akumulacije. Drugim recima, mozZemo videti da je ljudsko telo,
a ne parna masina, niti ak satni mehanizam, bilo prva masina koju je razvio kapitalizam.

Ali, ako je telo masina, odmah se javlja sledeéi problem: kako ga pokrenuti da radi?
Iz mehanicisticke filozofije potekla su dva razli¢ita modela upravljana telom. S jedne
strane, tu je kartezijanski model, koji, polaze¢i od pretpostavke o ¢isto mehanickom telu,
govori o moguénosti razvoja individualnog mehanizma samodiscipline, samoupravljanja
i samouredivanja, ostavljajuci prostor za dobrovoljne radne odnose i upravu, zasnovane
na saglasnosti. S druge strane, tu je Hobsov model, koji osporava mogucnost postojanja
razuma oslobodenog od tela, eksternalizuje komandne funkcije i dodeljuje ih apsolutnom
autoritetu drzave.

Razvoj teorije samoupravljanja, po€evsi od mehanizacije tela, nalazi se u fokusu Dekar-
tove filozofije, koji, podsetimo se, svoje intelektualno formiranje nije dovrsio u francuskom
monarhistickom apsolutizmu, ve¢ u burZzoaskoj Holandjiji, tako bliskoj njegovom duhu da
ju je izabrao za svoje prebivaliste. Dekartova doktrina je imala dvostruki zadatak: da ospori
verovanje po kojem spoljasnji faktori (kao $to su zvezde i nebeska inteligencija) mogu
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uticati na ljudsko ponasanje, i da dusu oslobodi svake telesne uslovljenosti, tako da nad
telom moZe da ima neograniceni suverenitet.

Dekart je verovao da bi oba ta zadatka mogao da ostvari ako bi dokazao mehanicku
prirodu Zivotinjskog ponasanja. Nista nije izazvalo toliko mnogo zabluda, pisao je u Le
Monde (1633), kao verovanje da Zivotinje imaju dusu sli¢nu nasoj. Tako je, tokom priprema
za pisanje Rasprave o coveku, mnogo meseci posvetio prouc¢avanju anatomije zivotinjskih
organa; svakog jutra je odlazio u klanicu, da bi posmatrao ¢erecenje Zivotinja.3® Cak je
i sam izveo brojne vivisekcije, verovatno umiren svojim ubedenjem da kao puke zveri,
LliSene razuma®, Zivotinje koje je disecirao ne mogu da osete nikakav bol.’** (Rosenfield
1968: 8)

Dokazivanje brutalnosti Zivotinja za Dekarta je bilo od sustinske vaznosti, zato Sto je
verovao da bi tu mogao da pronade odgovor na svoje pitanje o mestu, prirodi i opsegu sile
koja upravlja ljudskim ponasanjem. Verovao je da u diseciranim Zivotinjama moze pronaéi
dokaz da je telo sposobno samo za mehanicke, nevoljne pokrete; da, samim tim, ono nije
sastavni deo li¢nosti; i da ljudska sustina, prema tome, pociva isklju¢ivo u nematerijalnim
sposobnostima. Za Dekarta je i ljudsko telo automat, ali ono $to ,¢oveka® izdvaja od

Prema Dekartovom prvom biografu, Adrienu Baju (Adrien Baillet, 1649-1706, La vie de monsieur Des-Cartes, I-1I,
1691), dok se pripremao za pisanje svoje Rasprave o coveku, u Amsterdamu, tokom 1629, Dekart je svakodnevno
obilazio gradske klanice i izvodio disekcije raznih delova Zivotinja:

.- .. bacio se na ostvarenje svoje zamisli, ¢emu je posvetio celu zimu koju je proveo u Amsterdamu. Ocu
Mersanu (Mersenne) je priznao da ga je Zelja za spoznajom te stvari navela da skoro svakog dana odlazi kod
jednog kasapina, da bi prisustvovao klanjima; i da je odande mogao da ponese ku¢i ma koji zivotinjski organ
da bi ga na miru disecirao. Cesto je i3ao i na druga mesta i tamo se zadrzavao, ne nalazeéi nita sramno ili
nedostojno svog poloZaja u toj praksi, samoj po sebi neduznoj, a koja je mogla doneti vrlo korisne rezultate.
Tako je zbijao Salu s jednom pakosnom i zavidljivom osobom koja je. . . pokusala da ga prikaZze kao kriminalca
i optuzila ga da ’ide po varosi i gleda kako ubijaju svinje’. . . Nije zanemarivao Vezalijusa i najiskusnije medu
drugim autorima koji su pisali o anatomiji. Ali, poducio je samog sebe na mnogo pouzdaniji na¢in, tako §to je
licno disecirao Zivotinje razli¢itih vrsta.“ (Navedeno u Descartes 1972: xiii—xiv)

U pismu Mersanu iz 1633, Dekart kaze: ,Trenutno prou¢avam anatomiju glave raznih zivotinja, da bih ustanovio
iz Cega se sastoje imaginacija, pamcenje. . . “ (Cousin VolIV: 255). A u pismu od 20. januara detaljno opisuje
eksperimente iz vivisekcije: ,Posto rasporite grudi Zivog zeca. . . mozete lako da vidite grudni ko$ i sréanu
aortu. . . U nastavku vivisekcije, dok je Zivotinja jo$ bila Ziva, odsekao sam joj onaj deo srca koji se zove apeks
(vrh)®. (Ibid. Vol VII: 350) Konac¢no, u junu 1640, u odgovoru Mersanu, koji ga je pitao kako to da Zivotinje
osecaju bol, ako nemaju dusu, Dekart ga uverava da ne osecaju; naime, bol postoji samo ako postoji i svest,
koja kod nizih bi¢a izostaje. (Rosenfield 1968: 8)

Takva argumentacija je efikasno desenzibilizovala mnoge Dekartove nau¢no orijentisane savremenike na bol
koju su nanosili viviseciranim Zivotinjama. Evo kako je Nikola Fonten (Nicholas Fontaine) opisao atmosferu
koja je vladala u Por-Rojalu, na osnovu verovanja u Zivotinjski automatizam: ,Tesko da se mogla naci neka
osoba koja nije pri¢ala o automatima. . . Tukli su pse, potpuno ravnodusno, i zbijali $ale sa onima koji bi se
sazalili na ta stvorenja, kao da ova mogu da osete bol. . . Govorili su da su Zivotinje satni mehanizmi; da su
krici koje ispustaju kada ih udarite samo zvuk malih opruga koje reaguju na dodir, ali da je telo liSeno osecanja.
Zakivali su jadne Zivotinje na daske kroz $ape da bi ih vivisecirali i proucavali kretanje krvi, $to je bilo predmet
velikih rasprava“ (Rosenfield 1968: 54)

Dekartova doktrina o mehanic¢koj prirodi Zivotinja bila je potpuno inverzija shvatanja zivotinja koje je pre-
ovladivalo u srednjem veku i odrzalo se sve do XVI veka, po kojem su one bile inteligentna, odgovorna biéa,
s veoma razvijenom mastom i ¢ak obdarene sposobnos$cu govora. Kao §to su pokazali Edvard Vestermark
(Edward Westermarck) i, u novije vreme, Ester Koen (Esther Cohen), u nekoliko evropskih zemalja Zivotinje
su bile izvodene na sud i ponekad osudivane na javno pogubljenje zbog po¢injenih zlo¢ina. Dobile bi advokata,
a cela procedura — proces, presuda, pogubljenje — izvodila se sa svim formalnostima. Na primer, godine 1565,
gradani Arla su zahtevali proterivanje skakavaca iz grada, dok su u drugom slucaju bili ekskomunicirani crvi
koji su preplavili parohiju. Poslednje sudenje nekoj Zivotinji odrzano je u Francuskoj 1845. Zivotinje su bile
dovodene na sud i kao svedoci u compurgatio (davanje zakletve o nevinosti, uz prisustvo jemaca; prim. prev.).
Covek optuzen za ubistvo pojavio bi se na sudu sa svojom mackom ili petlom i onda, u njihovom prisustvu,
dao re¢ da je neduzan, posle ¢ega bi bio osloboden. (Westermarck 1924: 254ff; Cohen 1986)
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zivotinja i ¢ini ga ,gospodarom” sveta koji ga okruzuje jeste prisustvo misli. Tako se dusa,
koju je Dekart izmestio iz kosmosa i telesne sfere, vraca u samo srediSte njegove filozofije,
obdarena neograni¢enom moc¢i, pod maskom individualnog razuma ili volje.

Tek kada se smesti u bezdusni svet i telo-masinu, kartezijanski ¢ovek, kao i Sekspirov
Prospero, mozZe da odbaci svoj ¢arobni §tapic i oseti se ne samo odgovornim za vlastite
postupke vec i kao srediste svih moci. Buduéi razdvojeno od sopstvenog tela, racional-
no sebstvo svakako gubi solidarnost sa svojom telesnom realnoséu i prirodom. Njegova
usamljenost je, medutim, ona kraljevska: u kartezijanskom modelu osobe nema egalitarnog
dualizma izmedu mislece glave i tela-masine: u njemu postoji samo odnos izmedu gospo-
dara i roba, budu¢i da je glavni zadatak volje dominacija nad telom i prirodnim svetom.
Prema tome, u kartezijanskom modelu osobe vidimo istu onu centralizaciju komandnih
funkcija koja se u tom periodu sprovodila na nivou drzave: kao $to je zadatak drzave bio
da upravlja drustvenim telom, tako je i um postao suveren nove personalnosti.

Dekart priznaje da nadmo¢ duha nad telom nije izvojevana lako, zato $to razum mora
da se nosi sa unutra$njim kontradikcijama. Tako u Strastima duse (1650) on razvija prikaz
stalne borbe izmedu nizih i visih sposobnosti duse, koji opisuje u skoro militaristickim
okvirima, pozivaju¢i nas da budemo hrabri i ovladamo oruZzjima s kojima ¢emo da odolimo
nasrtajima nasih strasti. Moramo biti spremni da pretrpimo privremene poraze, zato §to
nasa volja nece uvek biti u stanju da promeni ili obuzda strasti. Ona, medutim, moZze da ih
neutralizuje tako sto ¢e ih skrenuti na nesto drugo ili tako $to ¢e ograniciti njihov uticaj na
telo. Drugim re¢ima, ona moZe uspeti u tome da spreci da strasti postanu dela. (Descartes
1973, I: 354-55)

Time $to je uspostavio hijerarhijski odnos izmedu duha i tela, Dekart je razvio teoretske
premise za uvodenje radne discipline, koju je zahtevao razvoj kapitalisticke ekonomije.
Naime, prvenstvo duha nad telom podrazumeva da volja mozZe (u nacelu) da kontrolise
telesne potrebe, reakcije i reflekse; ona moze da nametne pravilan rezim njegovim vitalnim
funkcijama i prisili telo da radi u skladu sa spoljasnjim nalozima, nezavisno od njegovih
zelja.

Sto je najvaZnije, nadmo¢ duha nad telom omoguéava ugradivanje mehanizma vlasti
u bi¢e individue. Tako druga strana mehanizacije tela postaje razvoj razuma kao sudije,
inkvizitora, menadZera, administratora. Tu pronalazimo korene burzoaske subjektivnosti, u
smislu samoupravljanja, samoposedovanja, postovanja zakona, odgovornosti, s pamcenjem
i identitetom kao glavnim pratiocma. Tu se sre¢emo s prvim prodorom ,mikro-mo¢i®, koji
je Misel Fuko opisao u svojoj kritici sudsko-diskurzivnog modela vlasti. (Foucalt 1977)
Medutim, kartezijanski model pokazuje da se vlast moZe decentralizovati i rasprsiti kroz
drustveno telo samo u meri u kojoj uspe da se centrira u osobi, koja se tako rekonstituise
kao mikrodrzava. Drugim re¢ima, time Sto se decentralizuje mo¢ ne gubi svoj vektor - to
jest, svoj sadrzaj i namere — ve¢ samo stice podrsku osobe za sopstvenu promociju.

Razmotrimo, u tom kontekstu tezu koju je predloZio Brajan Isli (Brian Easlea), po kojoj
je najveca korist koju je kartezijanski dualizam doneo kapitalistickoj klasi bila hriséanska
odbrana besmrtnosti duse, kao i mogucnost da se porazi ateizam prisutan u prirodnoj
magiji, nabijen subverzivnim implikacijama. (Easlea 1980: 132ff) Isli objasnjava da je od-
brana religije bila glavna tema kartezijanizma, koji, naroc¢ito u svojoj engleskoj verziji,
nikada nije zaboravljao da ,bez duha nema boga; bez biskupa, nema kralja®. (Ibid.: 202)
Islijeva argumentacija je privlaéna; ipak, njeno insistiranje na ,reakcionarnim® elementima
Dekartove misli sprecava je da odgovori na pitanje koje sam Isli inace postavlja. Zasto
je stisak kartezijanizma u Evropi bio toliko snaZzan, da je ¢ak i posle obra¢una Njutnove
fizike s verovanjem u prirodni svet ispraznjen od okultnih sila i Sirenja verske tolerancije,
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nastavio da oblikuje dominantni pogled na svet? Mislim da je popularnost kartezijaniz-
ma u srednjoj i vi$oj klasi bila direktno povezana s programom samosavladivanja, koji je
Dekartova filozofija promovisala. Drustvene implikacije tog programa bile su vazne za
Dekartove elitne savremenike zbog odrzavanja hegemonistickog odnosa izmedu ¢oveka i
prirode, ¢emu je kartezijanski dualizam pruzio legitimitet.

Razvoj samoupravljanja (to jest, samokontrole, samorazvijanja) postaje sustinski zah-
tev u kapitalistickom drustveno-ekonomskom sistemu, u kojem je samoposedovanje bilo
smatrano za temeljni drustveni odnos, pri ¢emu disciplina nije viSe po¢ivala samo na spo-
ljasnjoj prinudi. Drustveni znacaj kartezijanske filozofije delimi¢no leZi u ¢injenici da je
ona svemu tome pruzila intelektualno opravdanje. Na taj nacin, Dekartova teorija samo-
upravljanja porazZava, ali i preotima aktivnu stranu prirodne magije. Naime, ona zamenjuje
nepredvidljivu mo¢ ¢arobnjaka (koja pociva na suptilnoj manipulaciji astralnim uticajima i
korespondencijama) jednim daleko profitabilnijim oblikom moéi — moéi kojoj ne bi trebalo
da bude uskraéena nijedna dusa — uspostavljenim isklju¢ivo kroz upravljanje i dominaciju
vlastitim telom, sa dodatkom od upravljanja i dominacije nad telima bliznjih. Prema tome,
ne mozemo kao Isli re¢i (ponavljajuci Lajbnicovu kritiku) kako kartezijanizam nije uspeo da
svoja nacela preto¢i u skup prakti¢nih pravila, to jest, kako nije uspeo da pokaze filozofima
- 1, iznad svega, trgovcima i industrijalcima — kakvu bi korist mogli da imaju od njega u
svom pokusaju da uspostave kontrolu nad materijom sveta. (Ibid.: 151)

Ako kartezijanizam nije uspeo da pruzi tehnoloski prevod svojih formula, on je ipak
obezbedio precizne informacije za dalji razvoj ,ljudske tehnologije“. Njegovi uvidi o dina-
mici samokontrole vodili su ka stvaranju novog modela osobe, u kojem ¢e individua u isto
vreme biti i gospodar i rob. Upravo zato $to je tako dobro protumacila zahteve kapitalisticke
radne discipline, Dekartova filozofija se do kraja XVII veka prosirila Evropom i prezive-
la ¢ak i napredovanje vitalisticke biologije, kao i sve brze zastarevanje mehanicisticke
paradigme.

Razlozi Dekartovog trijumfa najbolje se vide kada njegov prikaz osobe uporedimo sa
onim njegovog engleskog rivala, Tomasa Hobsa. Hobsov bioloski monizam odbacuje pos-
tulat o nematerijalnom duhu ili dusi, koji je osnova Dekartovog koncepta osobe, a s njim i
kartezijansku pretpostavku da se ljudska volja moze osloboditi od telesnog i nagonskog
determinizma.!*’ Ljudsko ponasanje ja za Hobsa konglomerat refleksnih akcija, koje se
povinuju preciznim prirodnim zakonima i nagone individuu da neprekidno tezi mo¢i i domi-
naciji nad drugima. (Levithan: 141ff) Odatle rat svih protiv svih (u hipotetickom prirodnom
stanju), kao i nuznost postojanja apsolutisticke vlasti, koja pomoéu straha i kaznjavanja
osigurava opstanak pojedinca u drustvu.

sNaime, prirodni zakoni, kao $to su postenje, pravi¢nost, skromnost, milosrde i, ukratko,
da prema drugima postupamo kao $to bismo hteli da se postupa prema nama, sami po
sebi, bez strahovlade neke sile koja bi sve nadzirala, u suprotnosti su s nasim prirodnim
strastima, koje nas vode u pristrasnost, oholost, osvetu i tome sli¢no.” (Ibid.: 173)

Neki misle da je Hobsova antimehanicisticka perspektiva telu zapravo priznavala vec¢u snagu i dinamizam
nego kartezijanski prikaz. Hobs je odbacivao Dekartovu dualisti¢ku ontologiju, a narocito njegovo shvatanje
duha kao nematerijalne, bestelesne supstance. Posto je na telo i duh gledao u monisti¢kom kontinuitetu, mogao
je da o mentalnim operacijama govori na osnovu fizickih i psiholoskih nacela. Ipak, nista manje nego Dekart,
obezvredivao je ljudski organizam, time $to mu je osporavao samostalno kretanje i telesne promene svodio
na mehanizme akcije i reakcije. Na primer, ¢ulo opazanja je za Hobsa proizvod akcije i reakcije, na osnovu
otpora koji ¢ulni organ pruza impulsima atoma koji stizu od spoljasnjeg predmeta; ,masta je zakrzljalo ¢ulo®
Razum je i kod njega samo rac¢unska masina. Nista manje nego kod Dekarta, telesne operacije se kod Hobsa
shvataju u okvirima mehanic¢ke kauzalnosti, kao potéinjene istim opstim zakonima koji upravljaju svetom
nezive materije.
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Kao $to je dobro poznato, Hobsova politicka doktrina je izazvala skandal medu njegovim
savremenicima, koji su je smatrali opasnom i subverzivnom, do te mere da, uprkos njegovoj
silnoj zelji, Hobs nikada nije bio primljen u Kraljevsko drustvo (Bowle 1952: 163)

Umesto Hobsovog, prevagu je odneo kartezijanski model, zato §to je izrazavao vec
prisutnu tendenciju za demokratizacijom mehanizama drustvene discipline, time $to je
individualnoj volji dodeljivao komandnu funkciju, koja je u Hobsovom modelu pocivala
isklju¢ivo u rukama drzave. Kao $to su primetili mnogi Hobsovi kriti¢ari, temelji javne dis-
cipline moraju pocivati u srcima ljudi, zato $to se u nedostatku unutrasnjeg zakonodavstva
oni neodoljivo okrecu revoluciji. (Navedeno u Bowle 1951: 97-98) ,Kod Hobsa®, objasnjava
Henri Mur (Henry Moore), ,nema mesta za slobodu volje i, samim tim, za grizu savesti
ili razum, ve¢ samo za ono §to godi onome s najduzim mac¢em.” (Navedeno u Easlea 1980:
159) Jos eksplicitniji bio je Aleksandar Ros (Alexander Ross), koji je primetio da je ,griza
savesti ta koja odvraca ljude od pobune, (i da) nijedan spolja$nji zakon ili sila nisu tako
mo¢ni. . . nijedan sudija tako strog, nijedan mucitelj tako svirep, kao $to je optuzujucéa
savest.” (Navedeno u Bowle 1952: 167)

Kritika s kojom su savremenici doc¢ekali Hobsov ateizam i materijalizam sigurno nije
bila vodena Cisto religioznim razlozima. Njegovo shvatanje pojedinca kao masine koju
pokrecu samo njeni apetiti i verzije, bilo je odbaceno ne samo zato $to je eliminisalo kon-
cept ljudske prirode sazdane po slici boZijoj, vec i zato $to je eliminisalo moguénost nekog
oblika drustvene kontrole koji ne bi u potpunosti zavisio od gvozdene vladavine drzave. U
tome se, tvrdim, sastoji glavna razlika izmedu Hobsove filozofije i kartezijanizma. To se,
medutim, ne moze videti ako insistiramo samo na onim feudalnim elementima Dekartove
filozofije, a naro¢ito ako u njegovoj odbrani postojanja boga, sa svime $to ide uz to, vidimo
odbranu mo¢i drzave. Ako prednost damo feudalnom Dekartu, previdamo ¢injenicu da je
eliminisanje religioznih elemenata kod Hobsa (to jest, verovanja u postojanje bestelesnih
supstanci) zapravo bilo odgovor na demokratizaciju koju je podrazumevao kartezijanski
model samosavladivanja, na koju je Hobs nesumnjivo gledao s podozrenjem. Kao §to je po-
kazalo delovanje puritanskih sekti za vreme engleskog gradanskog rata, samosavladivanje
se moglo lako pretvoriti u subverzivnu ideju. Naime, puritansko pozivanje na prepusta-
nje upravljanja vlastitim ponasanjem individualnoj savesti i njeno uzdizanje u vrhovnog
sudiju istine, u rukama drugih sekti se radikalizovalo u anarhi¢no odbijanje postoje¢ih
vlasti.'! Primer ,kopaca“ (Diggers) i rantera, kao i mnogih mehanicistickih propovednika,
koji su se, u ime ,svetlosti savesti®, suprotstavljali drzavnom zakonodavstvu, ali i privatnom
vlasni$tvu, morao je ubediti Hobsa da je pozivanje na ,razum” opasno dvoseklo oruzje.'*?

Sukob izmedu kartezijanskog ,teizma“ i Hobsovog ,materijalizma“ vremenom se razresio
njihovim uzajamnim usvajanjem, u smislu da je (kao $to se tokom istorije kapitalizma stalno
desavalo) decentralizacija komandne funkcije, kroz njeno izmestanje u pojedinca, na kraju

Hobs je jadikovao u Behemotu: ,,Od kada je Biblija prevedena na engleski, svaki covek, ¢ak i svako deriste i
bludnica, koji mogu da ¢itaju engleski, pomislili su kako sada pri¢aju sa samim svemoguéim bogom i razumeju
Sta je ovaj rekao, ako svakog dana, jednom ili dvaput, procitaju nekoliko stranica iz Svetog pisma. Postovanje i
poslusnost prema reformisanoj crkvi, kao i prema biskupima i pastorima, odbaceni su, i sada svako moze da
sudi o religiji i izigrava tumaca Svetog pisma. (Behemoth: 190)

Dodao je i kako ,veliki broj ljudi napusta svoje parohije i gradove, u radne dane, i ostavlja posao®, da bi slusali
mehanicisti¢ke propovednike. (str. 194)

Primer je ,Novi zakon pravednosti“ Dzerarda Vinstenlija, u kojem najpoznatiji ,kopac® pita:

,Da li je svetlost razuma ta koja je propisala da neki ljudi gomilaju plodove zemlje u svojim vre¢ama i ambarima
dok druge tlaci beda? Da li je svetlost razuma donela zakon da ako onaj ko ne raspolaze takvim obiljem pozajmi
nesto od onog koji ima i onda nema da mu vrati, ovaj drugi ima pravo da ga utamni¢i i izgladnjuje njegovo
telo u zatvorenoj prostoriji? Da li je svetlost razuma donela zakon da jedan deo ljudskog roda moze ubijati
drugi, ako ovaj ne ide istim stopama?“ (Winstanley 1941: 197).
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bilo ostvareno samo u meri u kojoj je doslo do centralizacije drZzavne vlasti. U okvirima
debate koja se vodila tokom Engleskog gradanskog rata, to bi se moglo izraziti na sledeéi
nacin: ,ni ’kopaéi’, ni apsolutizam® ve¢ njihova dobro sracunata mesavina, pri ¢emu je
demokratizacija komandne funkcije pocivala na ple¢ima drzave, uvek spremne da, kao
njutnovski bog, nametne svoj rezim onima koji bi otisli predaleko u pogledu samoodredenja.
Sustinu problema najlucidnije je izrazio Dzozef Glanvil (Jospeh Glanvill), kartezijanski
¢lan Kraljevskog drustva, koji je, u polemici protiv Hobsa, objasnjavao kako je klju¢no
pitanje kontrola uma nad telom. To, medutim, nije zna¢ilo samo kontrolu vladajuce klase
(uma par exellence) nad telom-proletarijatom, ve¢, $to je bilo jednako vazno, razvijanje
sposobnosti za samokontrolu u samoj osobi.

Kao sto je pokazao Fuko, mehanizacija tela nije podrazumevala samo potiskivanje Zelja
i ose¢anja ili onih oblika pona$anja koje je trebalo iskoreniti. To je znacilo i razvijanje
novih sposobnosti u pojedincu, koji je u odnosu na samo telo trebalo da bude drugi, i tako
postane ¢inilac njegove transformacije. Drugim re¢ima, ishod tog otudenja od tela bio je
razvoj individualnog identiteta, shva¢enog upravo kao ,drugost” spram tela, koji se s njim
nalazi u stalnom sukobu.

Pojava tog alter ega i objava istorijskog rata izmedu duha i tela, oznacavaju rodenje
individue u kapitalistickom drustvu. Karakteristi¢na crta individue oblikovane kapitalistic-
kom radnom disciplinom jeste da se prema sopstvenom telu postavlja kao prema necemu
stranom, $to treba proceniti, razviti i drzati na uzdi, da bi se od njega dobili Zeljeni rezultati.

Kao $to smo ukazali, razvoj samoupravljanja i samodiscipline medu ,nizim klasama®“
dugo vremena je ostao samo predmet spekulacija. O tome koliko se malo od ,,obi¢nih ljudi®
ocekivalo da sami sebe disciplinuju govori i ¢injenica da se u Engleskoj, sve do kasnog
XVIII veka, sto Sezdeset prestupa kaznjavalo smréu (Linebaugh 1992), a da je svake godine
na hiljade ,obi¢nih ljudi“ bilo proterivano u kolonije ili osudivano na galije. Sta vise, kada
bi se narod pozivao na razum, to je bilo iz antiautoritarnih razloga, budu¢i da je za narod
samokontrola znac¢ila odbacivanje postojecih vlasti, pre nego usvajanje nacela drustvene
vladavine.

Tokom XVII veka samoupravljanje je ostalo burZoaska povlastica. Kao $to ukazuje Isli,
kada su filozofi govorili o ,¢oveku® kao racionalnom bicu, time su mislili samo na malu
elitu belih, odraslih muskaraca iz vise klase. ,Veliko mnostvo ljudi®, pisao je Henri Pauer
(Henry Power), engleski sledbenik Dekarta, ,pre podseéa na Dekartov automat, buduéi da
mu nedostaje mo¢ rasudivanja, i zato se samo metaforicki moZe nazvati ljudima.“!*3 (Easlea
1980: 140) ,Bolji soj” je delio misljenje da je proletarijat druga rasa. U njihovim o¢ima, ¢ija
je sumnjic¢avost poticala iz straha, proletarijat je bio ,velika zver®, ,stoglavo ¢udoviste®,
divlje, razjareno, sklono svakoj vrsti ispada. (Hill 1975: 181ff; Linebaugh i Rediker 2000) I na
individualnom nivou ritualni re¢nik je poistovecivao mase s ¢isto nagonskim stvorenjima.
Tako su, u elizabetanskoj knjizevnosti, prosjaci uvek ,pohotljivi®, a izrazi kao §to su ,grubi®,
Lsirovi®, ,plahoviti®, ,neposlusni sre¢u se u svakoj raspravi o nizoj klasi.

U tom procesu telo ne samo da je izgubilo sve svoje naturalisticke konotacije ve¢ se
pojavljuje i kao telo-funkcija, u smislu da telo postaje ¢isto relacioni pojam, koji vise ne
oznacava nijednu konkretnu ¢injenicu veé se poistovecuje sa svakom smetnjom dominaciji
razuma. To je znacilo da je proletarijat postao ,telo® ali i da je telo postalo ,proletarijat®,

Ima osnova za pretpostavku da je ta sumnja u ljudskost ,nizih klasa“ bila razlog zasto je medu prvim kriti¢arima
kartezijanskog mehanicizma svega nekolicina prigovarala Dekartovom mehani¢kom shvatanju ljudskog tela.
Kao §to ukazuje Leonora Koen Rozenfild, ,to je jedna od ¢udnih stvari u vezi s celom tom raspravom, to $to
niko od vatrenih branilaca Zivotinjske duse, u tom ranom periodu, nije zgrabio motku da bi odbranio ljudsko
telo od ljage mehanicizma“ (Leonora Cohen Rosenfield 1968:25)
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pri ¢emu je narocito slaba, iracionalna Zena (,Zena u nama®, kako je to rekao Hamlet), kao
i ona ,divlja“ africka, bila definisana samo svojom ograni¢enom funkcijom, to jest svojom
,drugoséu® u odnosu na razum, i tretirana kao unutrasnji subverzivni ¢inilac.

Ali borba protiv ,velike zveri® nije bila usmerena samo na ,nizu vrstu ljudi®. Vladajué¢a
klasa je tu borbu vodila i protiv vlastitog ,prirodnog stanja“. Kao §to smo videli, burzoazija
je, nista manje nego Prospero, morala da prizna da je ,to stvorenje mraka“ njeno, to jest,
da je Kaliban deo nje. (Brown 1988; Tyllard 1961: 34-35) Ta svest preovladuje u literaturi iz
XVI i XVII veka. Terminologija odaje mnogo toga. Cak i oni koji nisu sledili Dekarta videli
su telo kao zver koju treba stalno nadzirati. Njeni nagoni su uporedivani sa ,podancima“
kojima treba upravljati, dok su ¢ula bila zatvor u kojem je zatoCena razumna dusa.

O, ko Ce, iz okova ovih osloboditi
Dusu sputanu na tako mnogo nacina?

Pitao se Endrju Marvel (Andrew Marvell), u svom ,Dijalogu izmedu duse i tela®.

Zavrtnji kostiju okivaju joj
Noge i sputavaju ruke.

Oko je zaslepljuje, a

Bubnjanje uha zaglusuje.

Dusa je takoreéi okovana

U klupku arterija, vena i nerava.

(Navedeno u Hill 1964b: 345)

Sukob izmedu telesnih prohteva i razuma bio je kljuéna tema elizabetanske knjizevnosti
(Tyllard 1961: 75), dok se medu puritancima razvila ideja o tome kako u svakom ¢oveku pos-
toji ,antihrist®. U debatama o obrazovanju i ,éovekovoj prirodi®, koje su se u meduvremenu
vodile medu ,srednjom sortom®, tragom ideje o sukobu izmedu tela i duha, postavljeno je
kljuéno pitanje, naime, da li su ljudska bica voljni ili nevoljni ¢inioci.

Ali definicija novog odnosa prema telu nije se zadrzala na Cisto ideoloskom nivou. U
svakodnevnom Zivotu pojavile su se mnoge prakse koje su ukazivale na duboku transforma-
ciju koja se odvijala u tom domenu: kori$c¢enje pribora za jelo, razvoj stida spram golotinje,
uvodenje ,manira®, koji su trebalo da propisu kako bi neko trebalo da se smeje, hoda, kija,
ponasa se za stolom i u kojoj meri bi smeo da peva, sali se i igra. (Elias 1978: 129ff) I dok
se individua sve viSe odvajala od tela, ovo drugo je postalo predmet stalnog posmatranja,
kao da je bila re¢ o neprijatelju. Telo je pocelo da izaziva strah i gadenje. ,Ljudsko telo je
puno prljavstine®, izjavio je Dzonatan Edvards (Jonathan Edwards), ¢iji je stav bio tipi¢an
za puritansko iskustvo, u kojem je potcinjavanje tela bilo svakodnevna praksa. (Greven
1977: 67) Narocito odbojne bile su one telesne funkcije koje su ,ljude” direktno suocavale
s njihovom ,animalno$¢u®. Primer je i slu¢aj Kotona Madera, koji je u svom Dnevniku
priznao koliko se osetio ponizenim kada je jednog dana, dok je mokrio pored zida, ugledao
psa koji je radio to isto.

,<Pomislio sam, 'Kako je samo pokvareno i opako to ljudsko potomstvo, u svom smrtnom
obli¢ju! Prirodne nuzde nas unizavaju i na neki nacin stavljaju na isti nivo s psima!. .. U
skladu s tim, re$io sam da napravim redovnu praksu od toga da svaki put kada zastanem
da obavim neku prirodnu potrebu, u svom duhu oblikujem neku svetu, uzvisenu, bozansku
misao.” (Ibid.)

Velika medicinska strast tog vremena, analiza telesnih izlucevina — iz koje su izvlaceni
svakojaki zakljucci o psiholoskim sklonostima individue (njeni poroci i vrline) (Hunt 1970:
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143-46) — takode potice iz tog shvatanja tela kao legla prljavstine i skrivenih opasnosti. Jas-
no je da ta opsednutost ljudskim izlu¢evinama delom izrazava gadenje koje je srednja klasa
pocela da ose¢a prema neproduktivnim aspektima tela — gadenje nesumnjivo pojacano
urbanim okruZenjem, u kojem je odlaganje izmeta predstavljalo logisticki problem, pored
toga Sto je izmet izgledao kao Cist otpad. Ali, u toj opsesiji moZemo videti i burZoasku potre-
bu za regulisanjem i ¢iS¢enjem tela-masine od svakog elementa koji bi mogao da prekine
njegovu aktivnost, kao i od ,mrtvog vremena®, kao ¢istog rasipanja rada. Izlu¢evine su se
toliko mnogo analizirale i prezirale zato $to su bile smatrane za simbol ,bolesnih sokova®,
za koje se verovalo da kruze telom i da iz njih izviru sve perverzne sklonosti ljudskih
bi¢a. Izlu€evine su za puritance bile vidljivi znak pokvarenosti ljudske prirode, neka vrsta
prvobitnog greha, s kojim se moralo boriti, pokoriti ga i proterati. Odatle propisivanje
upotrebe sredstava za ¢is¢enje, povracanje i klistiranje kod dece ili ,posednutih®, da bi iz
sebe izbacili svoju pokvarenost. (Thorndike 1958: 553fF)

U tom opsesivnom pokusaju pokoravanja tela u njegovim najintimnijim ni$ama, vidimo
odraz iste one strasti s kojom je, u tom istom periodu, burZoazija nastojala da pokori -
mogli bismo redi, ,kolonizuje“ — to strano, opasno, neproduktivno bi¢e koje je u njenim
oc¢ima bio proletarijat. Naime, proletarijat je bio veliki Kaliban tog doba. Proletarijat je bio
to ,materijalno bi¢e samo po sebi sirovo i neobradeno®, sto je, prema Petiju, bio zadatak
drzave, za koju bi ,najmudrije bilo da (to bi¢e) dovede u red i oblikuje ga u svoju korist.*
(Furniss 1957: 17ff)

Kao i Kaliban, proletarijat je bio oli¢enje ,bolesnih sokova® skrivenih u drustvenom
telu, pocevsi od tako uzasnih ¢udovista kao $to su dokolicari i pijanci. U o¢ima njihovih
gospodara, njihov Zivot bila je puka inercija, ali u isti mah i nekontrolisana strast i nesputana
fantazija, uvek spremna da eksplodira u prevratnicke nemire. Iznad svega, njihov nacin
Zivota je znacio nedisciplinu, manjak produktivnosti, nepouzdanost, Zudnju za neposrednim
fizickim zadovoljenjem; njihova utopija nije bila Zivot posveéen radu ve¢ Zemlja dembelija
(,The Land of Cockaigne®; Burke 1978; Graus 1987),'4* sa ku¢ama od $ecera i rekama mleka
i u kojoj ne samo da se sve moglo dobiti bez rada ve¢ je ljudima bilo pla¢eno da jedu i piju:

Za sat spavanja
dubokim snom

bez budenja

zaradi se Sest franaka;
a ako se dobrano popije

Graus kaze da se ,naziv ’Cockaigne’ (The Land of Cockaigne) prvi put javlja u XIII veku (Cucaniensis verovatno
potice od Kucken) (prema drugoj etimologiji, Cucaniensis je latinski naziv za slatke kolacice koji su se besplatno
delili deci za vreme praznika; prim. prev.) i izgleda da se koristio u parodijama®, budu¢i da je kontekst u kojem
se prvi put srece bio satiri¢ni prikaz jednog engleskog manastira iz vremena Edvarda II. (Graus 1967: 9) Graus
zatim razmatra razliku izmedu srednjovekovnog koncepta ,Zemlje ¢uda“ i modernog koncepta Utopije:

,U moderno doba, osnovna ideja o moguénosti izgradnje idealnog sveta znacila je da Utopiju moraju naseljavati
idealna bica, koja su se oslobodila svih svojih mana. Zitelji Utopije se odlikuju pravednoséu i inteligencijom. . .
S druge strane, utopijska vizija iz srednjeg veka je polazila od ¢oveka kakav jeste i koji teZi da ostvari svoje
sadasnje zelje. (Ibid.: 6)

Na primer, u Zemlji dembeliji (Schlaraffenland), hrane i pi¢a ima u izobilju, niko nema Zelju da se razumno
spotkrepi® ve¢ samo da se prezderava, za ¢ime se Zudelo i u svakodnevnom zivotu:

,U toj Zemlji dembeliji. . . postoji i izvor mladosti, u koji muskarci i Zene ulaze s jedne strane, da bi na drugoj
izasli kao zgodni mladi¢i i devojke. Prica se onda nastavlja sa stavom ’Sto¢icu, postavi se’, koji tako dobro
odrzava jednostavno shvatanje idealnog Zivota (Graus 1967: 7-8)

Drugim re¢ima, ideal Zemlje dembelije nije izraz neke racionalne zamisli ili pojma ,progresa“ ve¢ je mnogo
ykonkretniji, ,s ¢vrstim osloncem u seoskom ambijentu®, i ,opisuje stanje savrsenstva, koje u moderno vreme
ne bi znalo za dalji napredak.“ (Graus, ibid.)
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zaradi se pistolj;

Ova zemlja ceni veselje,

u njoj zaradis deset franaka na dan
ako vodis ljubav.

(Burke: 190)

Ideja o preobraZzaju tog lenjog bica, koje Zivot zamislja kao produZzeni karneval, u ne-
umornog radnika, u pocetku je verovatno izgledala kao ocajnicki poduhvat. To je doslovno
znacilo ,okrenuti svet naopacke®, ali na potpuno kapitalisti¢ki nacin, tako da se inercija pre-
ma komandovanju zameni odsustvom Zelje i autonomne volje, a vis erotica (erotska snaga)
postane vis lavorativa (radna snaga) i gde ¢e se potreba dozivljavati samo kao nedostatak
necega, apstinencija i vecita oskudica.

Odatle ta borba protiv tela, koja je odlikovala ranu fazu kapitalistickog razvoja i koja
se, na razne nacine, nastavila do nasih dana. Odatle ta mehanizacija tela, koja je bila
projekat filozofije prirode i fokusna tacka prvih eksperimenata u organizovanju drzave. Ako
podemo od lova na vestice ka spekulacijama mehanicisticke filozofije i puritanske detaljne
analize individualnih svojstava, vidimo da sve te naizgled opre¢ne putanje drustvenog
zakonodavstva, verskih reformi i nau¢nih racionalizacija univerzuma, povezuje jedna nit.
To je bio pokusaj racionalizovanja ljudske prirode, Cije je sile trebalo preusmeriti i pot¢initi
razvoju i formiranju radne snage.

Kao $to smo videli, telo se u tom procesu sve viSe politizovalo; ono se denaturalizovalo
i definisalo kao ,drugo®, kao spolja$nji okvir drustvene discipline. Tako je rodenje tela u
XVII veku u isto vreme bilo i njegov kraj, buduéi da koncept tela vise nije oznacavao kon-
kretnu organsku ¢injenicu i da je, umesto toga, postao politicki oznacitelj klasnih odnosa i
neprekidnog pomeranja granica koje su ti odnosi povlacili na mapi ljudske eksploatacije.
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IV. Veliki lov na vestice u Evropi

,Une béte imparfaicte, sans foy, sans crainte, sans costance (nesavrsena zver, bez vere,
bez straha, bez doslednosti). — Francuska izreka o Zenama, iz XVII veka.

Kentauri su ispod pojasa

iako gore Zene;

one su bogovima staniste

samo do pasa; ispod njega sve
davolovo je.

pakao tu je, tama, sumporni
brlog i przenje i kljucanje

i truljenje i kuzni zadah; fuj, fuj!

— Sekspir, Kralj Lir, ¢etvrti &in, pojava Sesta, 1608. (Preveo Branimir Zivojinovi¢, 1978.)

,Vi ste prave hijene, koje nas mamite svojim lepim izgledom, a kada nas ludost dovede
u vas$ dohvat, skacete na nas. Vi ste izdajnice mudrosti, smetnja radinosti. . . vi ste
brana vrlini i §ibe koje nas teraju u porok, greh i propast. Vi ste raj za bezumnike, kuga
za mudre i velika greska prirode. — Volter Carlton (Walter Charleton), The Ephesian
Matron (Gospa iz Efesa, prema motivima iz Satirikona i La Fontena), 1659.

Uvod

Lov na vestice je slabo zastupljen u istorijskoj gradi o proletarijatu. Do dana dana$njeg,
to je ostao jedan od najmanje istrazenih fenomena evropske istorije,'® ili ta¢nije, svetske
istorije, ako imamo u vidu da su optuzbu zbog obozavanja davola misionari i konkvistadori
preneli u ,Novi svet®, kao orude za pot¢injavanje lokalnog stanovnistva.

To sto su zrtve u Evropi uglavnom bile Zene sa sela, donekle objasnjava ravnodusnost
s kojom su istoricari nekada gledali na taj genocid, ravnodusnost koja se granicila sa
saucesni$tvom, budu¢i da je uklanjanje vestica sa stranica istorije doprinelo trivijalizaciji
njihovog fizickog uklanjanja na lomacama, $to je stvaralo utisak da je re¢ o manje znacajnoj
pojavi, ako ne i o ¢isto folklornoj temi.

Cak i oni koji su istraZivali lov na vestice (u proslosti, isklju¢ivo muskarci), éesto su
bili dostojni naslednici demonologa iz XVI veka. Iako su osudivali istrebljivanje vestica,
mnogi od njih su ih opisivali kao jadne bezumnice, progonjene halucinacijama, tako da
se njihov progon mogao objasniti kao proces ,socijalne terapije®, koji je trebalo da ojaca
susedsku povezanost (Midelfort 1972: 3), ili se mogao opisivati u medicinskim okvirima,
kao ,panika®, ,ludilo“ i ,epidemija“, izrazima koji su sluzili kao opravdanje za lovce na
vestice i depolitizaciju njihovih zlo¢ina.

Ima mnogo primera za mizoginiju koja je nadahnjivala nau¢ni pristup lovu na vestice.
Kao 3to je Meri Dejli (Mary Daly) ukazala jo§ 1978, najveci deo literature na tu temu
napisan je iz ,ugla dZelata Zena®, koji je ocrnjivao zrtve progona tako $to ih je opisivao kao
drustvene promasaje (,obesc¢aséene” Zene ili frustrirane u ljubavi) ili ¢ak kao perverzne
osobe, koje su uzivale u tome da izazivaju muske inkvizitore svojim seksualnim fantazijama.

Kao $to je primetio Erik Midelfort, ,Uz svega nekoliko izuzetaka, proucavanje lova na vestice je ostalo
impresionisti¢ko. . . Zaista zapanjuje koliko se malo pristojnih pregleda vesti¢arenja moze pronaéi u Evropi,
pregleda koji pokusavaju da popi$u sva sudenja vesticama u odredenom gradu ili oblasti.“ (Midelfort 1972: 7)
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Dejli navodi primer Istorije psihijatrije, Franca G. Aleksandera i Seldona T. Selesnika, u
kojoj moZemo da procitamo:

»- - . OptuZene vestice Cesto su se igrale u rukama tuzilaca. Jedna vestica je priznala
krivicu tako §to je pred sudom otvoreno pricala o svojim seksualnim fantazijama; u isto
vreme, pronasla je neko erotsko zadovoljenje u tome $to je detaljno pricala o tome pred
muskim tuziocima. Takve Zene, sa ozbiljnim emocionalnim poremecajima, bile su narocito
podlozne ubedivanju da u sebi nose demone i davole i da bi trebalo da priznaju da su u
braku sa zlim duhovima, kao §to i danas neke poremecene osobe, pod uticajem novinskih
naslova, fantaziraju da su ubice za kojima traga policija.“ (Daly 1978: 213. F. G. Alexander i
S. T. Selesnick, The History of Psychiatry, 1966)

Bilo je i izuzetaka u toj tendenciji da se krivica svaljuje na Zrtve, kako u prvoj, tako i
u drugoj generaciji istrazivaca lova na vestice. Medu ovim drugima, trebalo bi da imamo
na umu Alana Makfarlejna (Macfarlane 1970), E. V. Montera (E. W. Monter 1969, 1976,
1977) i Alfreda Somana (1992). Ali tek s pojavom feministickog pokreta lov na vestice je
izaSao iz podzemlja na koje je bio osuden, zahvaljujuéi poistoveéivanju feministikinja s
vesticama, koje su uskoro bile prihvacene kao simbol Zenskog revolta.'* (Bovenschen 1978:
83ff) Feministikinje su brzo shvatile da stotine hiljada Zena nisu mogle biti masakrirane i
podvrgnute najokrutnijim mucenjima osim ako nisu predstavljale pretnju za strukture mo¢i.
Shvatile su i da je taj rat protiv Zena, koji je trajao najmanje dva veka, oznacio prekretnicu
u istoriji evropskih Zena, ,prvobitni greh” u procesu drustvene dezintegracije kroz koju su
zene prosle s napredovanjem kapitalizma, prema tome, fenomen kojem se moramo stalno
vracati ako Zelimo da shvatimo mizoginiju koja i dalje karakterise institucionalne prakse i
musko-Zzenske odnose.

Nasuprot tome, marksisticki istoricari, ¢ak i kada su se bavili ,prelaskom na kapitalizam®,
uz svega nekoliko izuzetaka, prepustili su lov na vestice zaboravu, kao nesto nevazno za
istoriju klasne borbe. Medutim, same razmere masakra morale su probuditi neku sumnju,
bududi da je na stotine hiljada Zena bilo spaljeno, obeseno i muceno za manje od dva veka.!*’

Primer tog poistovecivanja je i osnivanje WITCH (akronim s vise verzija: Women’s International Terrorist Con-
spiracy from Hell; Women Inspired to Tell their Collective History; Women Interested in Toppling Consumer
Holidays, itd.; nap. prev.), mreze autonomnih feministi¢kih grupa, koja je imala vaznu ulogu u pocetnoj fazi
pokreta za oslobodenje Zena u Sjedinjenim Drzavama. Kao $to izvestava Robin Morgan, u antologiji Sisterhood
is Powerful (1970), WITCH je nastala na No¢ vestica 1968. u Njujorku, ali ,skupovi® su brzo osnovani i u jos
nekoliko gradova. Sta je figura vestice znaéila tim aktivistkinjama vidi se i po letku koji je napisao njujorski
ogranak, u kojem, posle podsecanja da su se vestice prve bavile kontrolom radanja i abortusima, pise:
,Vestice su oduvek bile Zene koje su se usudivale da budu hrabre, agresivne, inteligentne, nekonformisticke,
radoznale, nezavisne, seksualno oslobodene, revolucionarne. . . VESTICA (WITCH) Zivi i smeje se u svakoj
Zeni. Ti si vestica samim tim $to si Zena, neukrotiva, gnevna, radosna i besmrtna. (Morgan 1970: 605-6)
Medu severnoameri¢kim feministickim autorkama, koje su istoriju vestica najodlucnije poistovecivale sa bor-
bom za oslobodenje Zena, bile su Mary Daly (1978), Starhawk (1982) i Barbara Ehrenreich i Deidre English,
Cija je knjiga Witches, Midwives and Nurses: A History of Women Healers (1973), mnogim feministkinjama,
ukljucujudi i mene, posluzila kao uvod u istoriju lova na vestice.

Koliko je vestica bilo spaljeno? To je bilo kontroverzno pitanje u prou¢avanju lova na vestice i na njega je
tesko odgovoriti, budué¢i da mnoga sudenja nisu bila zabelezena ili, ako su bila, broj pogubljenih Zena nije bio
naveden. Pored toga, mnogi dokumenti u kojima nailazimo na reference na sudenje zbog vesticarenja jo$ nisu
prouceni ili su unisteni. Tokom sedamdesetih godina proslog veka, E. W. Monter je primetio kako je, na primer,
bilo nemogucée izratunati broj sekularnih sudenja vesticama u Svajcarskoj zato $to su se ona spominjala samo
u fiskalnim zapisima, koji jo$ nisu bili analizirani. (1976: 21) Trideset godina kasnije, procene i dalje veoma
variraju.

I dok neke feministicke nau¢nice tvrde da broj pogubljenih vestica dostiZe broj Jevreja koje je ubila nacisticka
Nemacka, prema En L. Barstou (Anne L. Barstow), na osnovu dosadasnjih rezultata arhivskog istrazivanja,
moze se pretpostaviti da je priblizno 200.000 Zena bilo optuzeno zbog vesti¢arenja, u rasponu od tri veka,
pri ¢emu je manji broj bio ubijen. Barstou medutim priznaje da je veoma tesko utvrditi koliko je Zena bilo
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Trebalo je primetiti kao znacajno i to $to se lov na vestice pojavio uporedo s kolonizacijom
i istrebljenjem stanovnistva Novog sveta, sa ogradivanjem u Engleskoj, pocetkom trgovine
robljem, uvodenjem ,krvavih zakona“ protiv skitnica i prosjaka, da bi vrhunac dostigao
u periodu smene vlasti, izmedu kraja feudalizma i kapitalistickog ,preotimanja‘“, kada je
evropsko seljastvo bilo na vrhuncu svoje mo¢i, ali i kada je dozivelo i svoj istorijski poraz.
Ipak, sve do tada, taj aspekt prvobitne akumulacije ostao je prava tajna.!4®

Spaljivanje vestica i inicijativa drzave

Ono $to nije bilo primeéeno jeste ¢injenica da je lov na vestice bio jedan od najvaznijih
dogadaja u razvoju kapitalistickog drustva i formiranju modernog proletarijata. Naime,
pokretanje kampanje terora protiv Zena, bez premca u istoriji, oslabilo je otpor evropskog
seljastva na napad koji su protiv njega pokrenuli plemstvo i drzava, u vreme kada je
seoska zajednica ve¢ pocela da se raspada, pod zdruZenim pritiskom privatizacije zemlje,
poveéanih poreza i prosirivanja drzavne kontrole nad svim aspektima drustvenog Zivota.
Lov na vestice je produbio jaz izmedu Zena i muskaraca, podu¢io muskarce da strahuju od
modi Zena i uniStio univerzum praksi, verovanja i drustvenih subjekata Cije se postojanje
nije moglo uskladiti s kapitalistickom radnom disciplinom, ¢ime je bio redefinisan glavni
element drustvene reprodukcije. U tom pogledu, sli¢no kao i istovremeni napad na ,narodnu
kulturu®i ,veliko zatvaranje“ sirotinje i skitnica u radne zatvore i popravne domove, lov na
vestice je predstavljao sustinski aspekt prvobitne akumulacije i ,tranzicije“ u kapitalizam.

Kasnije ¢emo razmotriti kakve je to strahove vladajuce klase lov na vestice trebalo da
odagna i koje su bile njegove posledice po polozaj Zena u Evropi. Ovde Zelim da naglasim
da, suprotno propagandnom videnju prosvetiteljstva, lov na vestice nije bio poslednji trzaj
umiruceg feudalnog sveta. Dobro je poznato da u ,praznovernom® srednjem veku nije bilo

pogubljeno ili umrlo zbog muéenja kojem su bile izlozene.

,Mnogi zapisi ne navode presude sa sudenja. . . (ili) ne ukljucuju osobe koje su umrle u zatvoru. . . Neke su se
u ocaju, zbog mucenja, ubile u zatvorima. . . Mnoge optuZene vestice bile su ubijene u zatvoru. . . Neke su
umrle u zatvoru od posledica mucenja.“ (Barstow: 22-3)

Ako se u obzir uzmu i one koje su bile obesene, Barstou zakljucuje da je ubijeno najmanje 100.000 Zena, ali
dodaje da su one koje su umakle toj sudbini bile ,upropascene za ceo Zzivot, zato §to su ih, posto su jednom
bile optuZene, ,podozrenje i losa volja pratili do groba®. (Ibid.)

I dok se kontroverza oko razmera lova na vestice nastavlja, Midelfort i Larner su izneli neke regionalne procene.
Midelfort (1972) je utvrdio da su u jugozapadnoj Nemackoj spaljeno najmanje 3.200 vestica i to samo izmedu
1560. i 1670, u periodu kada ,nisu viSe spaljivane samo po jedna ili dve vestice ve¢ na desetine i stotine®. (Lea
1922: 549) Kristina Larner (1981) procenjuje da je u Skotskoj, izmedu 1590. i 1640, pogubljeno 4.500 Zena; ali i
ona smatra da bi broj morao biti mnogo vedi, zato §to je pravo na lov na vestice bilo preneto na lokalne sudije,
koji nisu imali samo odres$ene ruke ve¢ nisu morali da vode ni zapisnike.

Dve feministicke autorke — Starhok i Marija Mis — stavile su lov na vestice u kontekst prvobitne akumulacije i
dosle do zakljucaka vrlo sli¢nih onima iz ove knjige. U knjizi Dreaming the Dark (1982) Starhok je povezala
lov na vestice sa oduzimanjem zajednickih dobara od evropskih seljaka, socijalnim posledicama inflacije cena
izazvane prilivom americ¢kog zlata i srebra u Evropu i usponom profesionalne medicine. Takode je primetila:
»(Vestice) vise nema. . . (ali) Strahovi i sile protiv kojih se borila za svog Zivota, Zive i dalje. Dovoljno je da
prelistamo novine i pro¢itamo iste optuzbe protiv dokone sirotinje. . . Prisvajanje se premestilo u Tre¢i svet. . .
unistavanje kultura, pljackanje resursa zemalja i ljudi. . . Ako uklju¢imo radio, ¢u¢emo pucketanje lomace. . .
Ali, nastavlja se i borba.“ (Starhwak 1997: 218-9)

I dok Strahok istrazuje lov na vestice uglavnom u kontekstu uspona trzisne ekonomije u Evropi, Marija Mis u
knjizi Patriarchy and Accumulation on a World Scale (1986) povezuje lov na vestice sa procesom kolonizacije i
sve ve¢om dominacijom nad prirodom, karakteristi¢nim za napredovanje kapitalizma. Ona smatra da je lov na
vestice bio deo pokusaja nove kapitalisti¢ke klase da uspostavi kontrolu nad produktivnim kapacitetom Zena,
pre svega nad njihovom generativnom mo¢i, u kontekstu nove polne i internacionalne podele rada, utemeljene
na eksploataciji Zena, kolonija i prirode. (Mies 1986: 69-70; 78-88)
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nikakvog progona vestica; sam koncept ,vesticarenja“ nije se razvio sve do kasnog srednjeg
veka, pri ¢emu u ,Mra¢no doba“ nikada nije bilo ni masovnih sudenja i pogubljenja, uprkos
¢injenici da je magija imala prevagu u svakodnevnom Zivotu i da je, jo$ od kasnog Rimskog
carstva, vladajuéa klasa strahovala od nje kao od oruda neposlusnosti medu robovima.'#’

U VII i VIII veku, u zakonike novih germanskih kraljevstava bio je uveden zlo¢in male-
ficium (vestiCarenje), koji je bio prisutan i u rimskom kodeksu. Bilo je to vreme arapskih
osvajanja, koje je u srcima evropskih robova oéigledno rasplamsalo nadu u oslobodenje,
nadahnjujuéi ih da se i sami late oruZja i ustanu protiv svojih gospodara.’® Tako je ta
zakonska inovacija moZda bila odgovor na strah koji je vladajuéa elita osecala zbog napre-
dovanja ,Saracena®, za koje se pricalo da su veliki poznavaoci magijskih vestina. (Chejne
1983: 115-32) Ali, u to vreme, pod maleficium su se podrazumevale samo kaZnjive magijske
prakse koje su mogle naneti Stetu osobama i stvarima, dok je crkva kritikovala one koji su
verovali u magijska dela.'!

Do sredine XV veka situacija se promenila. Bilo je to vreme narodnih ustanaka, epi-
demija i pocetka feudalne krize, u kojem nailazimo na prva sudenja vesticama (u juznoj
Francuskoj, Nemackoj, Svajcarskoj, Italiji), prve opise Sabata!s? i razvoj doktrine o vesti¢a-

Jos od poznog Rimskog carstva, vladajuca klasa je s podozrenjem gledala na magiju, kao na deo ideologije
robova i instrument neposlusnosti. Pjer Doke navodi Kolumelinu (Columella) De re rustica, delo rimskog
agronoma iz pozne Republike, koji opet citira Katoa (Cato), koji kaze kako bliskost sa astrolozima, gatarama
i ¢arobnjacima treba drzati pod kontrolom, zato $to opasno uti¢u na robove. Kolumela savetuje da villicus
(nadzornik) ,ne treba da prinosi Zrtve bez odobrenja gospodara. On ne treba da se vida ni sa gatarama, niti
sa Carobnjacima, s te dve sorte ljudi koji neuke duse truju neosnovanim praznoverjem.“ (Navedeno u Dockeés
1982: 213)

Doke navodi slede¢i odlomak iz dela Zana Bodena, Les Six livres de la République (1576): ,Arapi su stekli mo¢
tek na taj nacin (kada su dali ili obecali slobodu robovima). Naime, ¢im je kapetan Omar, jedan od Mehmetovih
zapovednika, obecao slobodu robovima koji su ga sledili, privukao ih je toliko da je za nekoliko godina postao
gospodar celog Istoka. Glasine o slobodi i osvajanjima koja su izveli robovi, raspalile su srca robova u Evropi,
tako da su se i oni latili oruzja, prvo u Spaniji 781, a zatim u kraljevstvu za vreme Karla Velikog i Luja Poboznog,
§to se moze videti po ukazima iz tog vremena donetim protiv zavera medu robovima. . . Taj plamen je odjednom
izbio i u Nemackoj, gde su robovi, lativsi se oruzja, nasrnuli na imanja prinéeva, kao i na gradove, tako da je
¢ak i Luj, kralj Nemaca, bio prisiljen da okupi sve svoje snage da bi ih skrsio. To je, malo po malo, primoralo
hris¢ane da olaksaju sluZenje i oslobode robove, zadrzavsi samo neke corvées (obavezni rad). . .“ (Navedeno u
Dockes 1982: 237)

Za najvazniji tekst koji dokumentuje toleranciju crkve prema magijskim verovanjima smatra se Canon Episcopi
(X vek), koji naziva ,nevernicima“ one koji veruju u demone i noéne letove, tvrde¢i da su takve ,iluzije“ delo
davola. (Russell) Medutim, u svom istrazivanju lova na vestice u jugozapadnoj Nemackoj, Erik Midelfort
osporava ideju da je crkva u srednjem veku bila skepti¢na i tolerantna prema vesti¢arenju. Naro¢ito je bio
skepti¢an prema tumacenju Canon Episcopi, za koji je smatrao da govori suprotno onome $to mu je bilo
pripisivano. Naime, na osnovu toga $to je autor Canona napao verovanje u magiju ne bi trebalo da zaklju¢imo
kako je crkva tolerisala magijske prakse. Prema Midelfortu, stav Canona je bio isti kao i stav koji je Crkva
imala sve do XVIII veka. Crkva je osudivala verovanje da su magijska dela moguca, zato $to je u njemu videla
manihejsku jeres, koja je vesticama i davolima pridavala bozanske moéi. Cak je smatrala i da je one koji se
bave magijom ispravno kaznjavati, zato $to neguju zlu volju i svrstavaju se uz davola. (Midelfort 1975: 16-19)
Midelfort naglasava da je ¢ak i u Nemackoj iz XVI veka svestenstvo insistiralo na tome da ne treba podsticati
verovanje u mo¢ davola. Ali, on ukazuje da se (a) na veéini sudenja koja su pokrenule i vodile sekularne vlasti
nije marilo za teoloske distinkcije; (b) da je i medu svestenstvom razlika izmedu ,zle volje“i ,zlog postupanja“
nije imala mnogo prakti¢nih posledica, buduéi da su na kraju i mnogi svestenici preporuéivali da vestice treba
kaznjavati smréu.

Monter (1976), str. 18. Sabat se u srednjovekovnoj literaturi prvi put pojavljuje polovinom XV veka. Rosel
Houp Robins pise:

,Rani demonolog Johanes Najder (Johanned Neider, 1435) nije znao za Sabat, ali anonimni francuski trakt
Errores Gazariarum (1459) donosi detaljan prikaz ’sinagoge’. Nikolas Zaker (Nicholas Jaquier), oko 1458, koristi
re¢ ’sabat’, iako je njegov prikaz ostao na nivou skice; ’sabat’ se javlja i u izve$taju o progonu vestica u Lionu
1460. . . do XVI veka, Sabat je postao sastavni deo vesti¢arenja.“ (Rossell Hope Robbins 1959: 415)
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renju, koja je ¢arobnjastvo proglasila za oblik jeresi i najtezi zlo¢in protiv boga, prirode i
drzave. (Monter 1976: 11-17) Izmedu 1435. i 1487, napisano je dvadeset osam rasprava o
vesti¢arenju (Monter 1976: 19), §to je, uo¢i Kolumbovog putovanja, kulminiralo objavljiva-
njem ozloglasenog traktata Malleus Maleficarum (Vesticji ¢ekic), iz 1486, koji je, zajedno s
novom papskom bulom o tom pitanju, Summis desiderantes, Inoc¢entija VIII, iz 1484, poka-
zao da crkva u vesti¢arenju vidi novu pretnju. Ipak, za intelektualnu klimu koja je vladala
za vreme renesanse, narocito u Italiji, bio je karakteristi¢an skepticizam prema svemu
$to je imalo veze s natprirodnim. Italijanski intelektualci, od Ludovika Ariosta (Ludovico
Ariosto), do Dordana Bruna i Nikole Makijavelija, ironi¢no su gledali na price svestenika o
davolovim delima, naglasavajuéi, nasuprot tome (narocito u sluc¢aju Bruna), opaku mo¢
zlata i novca. ,,Non incanti ma contanti (ne ¢ini veé nov¢iéi)®, bio je moto junaka iz jedne od
Brunovih komedija, koji je sazeto ilustrovao perspektivu intelektualne elite i aristokratskih
krugova tog vremena. (Parinetto 1998: 29-99)

Od sredine XVI veka, u decenijama kada su Spanski konkvistadori pokoravali americko
stanovnistvo, broj Zena optuzenih da su vestice je eskalirao, a inicijativa u progonu je
presla sa Inkvizicije na sekularne sudove. (Monter 1976: 26) Lov na vestice je dostigao
vrhunac izmedu 1580. 1 1630, naime, u periodu kada su feudalni odnosi ve¢ poceli da uzmicu
pred ekonomskim i politickim institucijama tipi¢nim za merkantilni kapitalizam. Upravo u
tom dugom ,,Gvozdenom veku®, i skoro po precutnom dogovoru izmedu zemalja koje su
Cesto ratovale jedne protiv drugih, broj lomaca se umnogostrucio, dok je drzava pocela da
osuduje postojanje vestica i da preuzima inicijativu u njihovom progonu.

Karolina — Constitutio Criminalis Carolina, zakonik koji je 1532. doneo katolicki car
Karlo V - prvi put propisuje da se vesti¢arenje kaznjava smréu. U protestantskoj Engleskoj,
progon je legalizovan s tri ukaza Parlamenta, iz 1542, 1563. i 1604, pri ¢emu je ovaj poslednji
odredivao smrtnu kaznu ¢ak i ako nije bilo nikakve Stete po osobe ili stvari. Posle 1550,
zakoni i uredbe koji su od vesti¢arenja napravili najteZi zlo€in i podsticali stanovnistvo
da potkazuje one za koje se sumnjalo da su vestice, doneti su i u Skotskoj, Svajcarskoj,
Francuskoj i $panskoj Holandiji. U narednim godina bili su i prosireni, da bi se povecao
broj onih koji bi mogli biti pogubljeni, i da bi se, jo§ jednom, od vesticarenja kao takvog,
pre nego od Stete koju je ono navodno izazivalo, napravio najtezi zlo¢in.

Mehanizmi progona potvrduju da nije bila re¢ o spontanom procesu, o ,pokretu odozdo,
na koji su vladajuce i administrativne klase morale da odgovore®. (Christine Larner 1983: 1)
Kao §to je na primeru Skotske pokazala Kristina Larner, lov na vestice je zahtevao mnogo
zvani¢ne organizacije i administracije.'>® Pre nego $to je sused poceo da optuzuje suseda
ili pre nego §to bi cele zajednice obuzela ,panika®, sprovodena je uporna indoktrinacija,
s vlastima koje su javno izrazavale strepnju zbog Sirenja vestica, pri ¢emu su njeni pred-
stavnici i8li od mesta do mesta da bi poducavali ljude kako da ih prepoznaju i, u nekim
slu¢ajevima, nosili sa sobom spiskove imena osumnjicenih vestica, preteci da ¢e kazniti
svakog ko ih skriva ili pomaZze. (Larner 1983: 2)

U Skotskoj, odlukom Aberdinskog Sinoda (1603), svestenicima prezbiterijanske crkve je
bilo naredeno da u svojim parohijama traze od ljudi da pod zakletvom izjave da li sumnjaju
da je neka osoba vestica. U crkvama su postavljene kutije, da bi potkaziva¢i mogli da

Sudena vesticama bila su skupa, posto su mogla da traju mesecima i budu izvor prihoda za mnoge ljude. (Robbins
1959: 111) Isplate za ,usluge” i ukljucene osobe — sudiju, hirurga, mucitelja, pisara, strazare — uklju¢ujuéi hranu
i vino za njih, besramno su ukljuceni u zapisnike sa sudenja, pored troskova pogubljenja i drzanja vestica u
zatvoru.

Vidi tablicu na kraju pogljavija

Troskove sudenja placali su rodaci Zrtve, a ,ako je Zrtva bila bez prebijene pare®, pokrivali su ih Zitelji grada ili
vlastelin. (Robbins, ibid.) Videti, izmedu ostalog, i Robert Mandrou (1968: 112) i Christina Larner (1983: 115)
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ostanu anonimni; zatim bi svestenik, posto bi neka Zena bila proglasena sumnjivom, sa
propovedaonice trazio od vernika da svedoCe protiv nje i zabranjivao im da joj pruze
bilo kakvu pomo¢. (Black 1971: 13) I u drugim zemljama je ohrabrivano potkazivanje. U
Nemackoj je to bio zadatak ,posetilaca®, koje je imenovala luteranska crkva, uz saglasnost
nemackih princeva. (Strauss 1975: 54) U severnoj Italiji su svestenici i vlasti bili ti koji
su raspirivali podozrenje i nastojali da to vodi ka optuzbama; takode su se starali i da
optuzene Zene budu potpuno izolovane, tako $to su ih, izmedu ostalog, prisiljavali da na
svojim haljinama nose odredene oznake, da bi ih ljudi izbegavali. (Mazzali 1988: 112)

Lov na vestice je bio i prvi progon u Evropi koji se sluZio mulitimedijalnom propagandom
u stvaranju masovne psihoze medu stanovnistvom. Skretanje paZnje javnosti na opasnost
od vestica, pomocu pamfleta o najpoznatijim sudenjima, koji su otkrivali detalje po¢injenih
strahota, bio je jedan od prvih zadataka Stampe. (Mandrou 168: 136) Za taj zadatak su mo-
bilisani i umetnici, medu njima i Nemac Hans Baldung, kome dugujemo neke od najcrnjih
prikaza vestica. Medutim, pravnici, sudije i demonolozi, Cesto u istoj osobi, bili su ti koji su
najvise doprineli progonu. Oni su bili ti koji su sistematizovali argumentaciju, odgovarali
na kritike i usavrsavali zakonsku masinu, koja je do kraja XVI veka obezbedila standardi-
zovani, skoro birokratski format sudenjima, $to je vodilo ka velikoj sli¢nosti svedocenja iz
razlic¢itih zemalja. U tom svom radu, muskarci od zakona mogli su da ra¢unaju na podrsku
najuglednijih intelektualaca svog vremena, ukljucujuci filozofe i nau¢nike koji se i danas
slave kao oc¢evi modernog racionalizma. Medu njima je bio i engleski politicki teoreti¢ar
Tomas Hobs, koji je uprkos svom skepticizmu u pogledu realnosti vesti¢arenja, odobravao
progon kao sredstvo drustvene kontrole. Zestoki neprijatelj vestica — opsesivan u svojoj
mrZnji prema njima i pozivima na krvoproliée — bio je i Zan Boden, ¢uveni francuski
pravnik i politicki teoreticar, koga istoricar Trevor naziva Aristotelom i Monteskjeom XVI
veka. Boden, koji se smatra autorom prve rasprave o inflaciji, uestvovao je u mnogim
sudenjima i napisao ceo tom ,dokaza“ (Demomania, 1580), u kojem je trazio da vestice
budu spaljivane Zive umesto da ,milosrdno” budu zadavljene pre nego $to ih bace u vatru,
da im treba praviti rane, da bi meso pocelo da im truli pre smrti, i da treba spaljivati i decu.

Bodenov slué¢aj nije bio usamljen. U tom ,veku genija“ — Bejkona, Keplera, Galileja,
Sekspira, Paskala, Dekarta — u veku koji je video trijumf Kopernikanske revolucije, rodenje
moderne nauke i razvoj filozofskog i nau¢nog racionalizma, vesticarenje je postalo jedna od
omiljenih tema evropske intelektualne elite. Sudije, pravnici, drzavnici, filozofi, nau¢nici,
teolozi, svi su bili zaokupljeni tim ,problemom®, pisali pamflete i demonologije, delili
misljenje da je re¢ o najstrasnijem zlo¢inu i pozivali na njegovo kaznjavanje.!>

Prema tome, nema sumnje da je lov na vestice bio glavna politicka inicijativa. Naglasa-
vanje te ¢injenice ne zna¢i umanjivanje uloge koju je u tom progonu imala crkva. Rimoka-
tolicka crkva je obezbedila metafizicko i ideolosko gubiliSte za lov na vestice i podsticala
njihovo proganjanje, kao $to je prethodno podsticala i proganjanje jeretika. Bez Inkvizicije,
bez brojnih papskih ukaza koji su pozivali svetovne vlasti da otkrivaju i kaznjavaju ,vestice®
i, iznad svega, bez vekova crkvene mizogine kampanje protiv Zena, lov na vestice ne bi bio
mogu¢. Ali, suprotno stereotipu, lov na vestice nije bio samo plod papskog fanatizma ili
mahinacija rimske Inkvizicije. Na vrhuncu tog procesa, svetovni sudovi su vodili veéinu
sudenja, dok je u oblastima delovanja Inkvizicije (Italija i Spanija), broj pogubljenja ostao
komparativno nizak. Posle protestantske reformacije, koja je podrila mo¢ katolicke crkve,
Inkvizicija je ¢ak pocela da gasi zar s kojim su vlasti proganjale vestice, da bi umesto toga

H. R. Trevor-Roper pise: ,,(Lov na vestice) su podsticali kultivisane pape iz doba renesanse, veliki protestantski
reformatori, sveci kontrareforamcije, nauénici, pravnici i svestenici. . . Ako su ta dva veka bili doba svetlosti,
onda moramo priznati da je, u tom pogledu, mraéni vek bio makar civilizovaniji. . . “ (Trevor-Roper 1967: 122ff)
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pojacala progon Jevreja.'s® (Milano 1963: 287-9) Sta vise, Inkvizicija je uvek zavisila od
saradnje drzave u sprovodenju svojih egzekucija, bududi da je svestenstvo htelo da se
postedi neprijatnosti prolivanja krvi. Saradnja izmedu crkve i drzave bila je jo$ tesnja u
protestantskim zemljama, gde je drzava postala crkva (kao u Engleskoj) ili gde je crkva
postala drzava (kao u Zenevi i, u manjoj meri, u Skotskoj). Jedan ogranak vlasti je donosio
i sprovodio zakone, dok je religiozna ideologija otvoreno ukazivala na njihove politicke
konotacije.

Politicku prirodu lova na vestice dodatno ilustruje ¢injenica da su katolicke i protestant-
ske nacije, u ratu jedne protiv drugih u svakom drugom pogledu, udruzivale oruzje i delile
razloge za progon vestica. Zato nije preterano reci da je lov na vestice bio prvi zajednicki te-
ren u politici novih evropskih nacionalnih drzava, prvi primer evropskog ujedinjavanja, posle
raskola izazvanog reformacijom. Naime, prelazeci sve granice, lov na vestice se prosirio od
Francuske i Italije do Nemacke, Svajcarske, Engleske, Skotske i Svedske.

Koji su strahovi podstakli tako uskladen genocid? Odakle tolika koli¢ina nasilja? I zasto
su glavne mete bile Zene?

Verovanje u davola i promene u obliku proizvodnje

Treba odmabh rec¢i da na sva ova pitanja ni danas nema pouzdanog odgovora. Glavna
teskoca se sastoji u tome $to su optuzbe protiv vestica bile tako groteskne i neverovatne
da se ne mogu dovesti u vezu s bilo kakvom motivacijom ili zlo¢inom.*® Kako objasniti
¢injenicu da je duze od dva veka, u nekoliko evropskih zemalja, na stotine hiljada Zena bilo
izvodeno na sud, muceno, Zivo spaljivano i veSano, pod optuzbom da su prodale svoje duse
i tela davolu i da su, uz pomo¢ magije, ubile na desetine dece, pile im krv, pravile napitke
od njihovog mesa, izazivale smrt kod suseda, unistavale stoku i letinu, prizivale oluje i
¢inile mnoge druge grozote? (Ipak, ¢ak i danas, neki istori¢ari o¢ekuju da poverujemo kako
je lov na vestice bio sasvim racionalan u kontekstu tada$nje strukture verovanja!)

Dodatni problem je to $to danas ne moZemo Cuti glas Zrtava, buduci da su od njih ostala
samo priznanja koja su oblikovali inkvizitori, obi¢no dobijena posle mucenja. Koliko god
sluha imali za ostatke tradicionalnog folklora koji izbijaju iz naprslina zabeleZnih priznanja,
nikada ne moZemo utvrditi njihovu verodostojnost. (Videti Carlo Ginzburg, 1991) Pored
toga, istrebljivanje vestica se ne moZe objasniti prosto pohlepom, budu¢i da se nikakvo

Cardini 1989: 13-16; Prosperi 1989: 2171f; Martin 1989: 32. Kao §to Rut Martin pise o delovanju Inkvizicije u
Veneciji: ,Poredenje broja smrtnih kazni koje su doneli Inkvizicija, odnosno civilni sudovi, koje je izveo (P. F.)
Grendler, navelo ga je da zakljuci kako je ’italijanska Inkvizicija bila mnogo suzdrzanija od civilnih sudova’, a da
su za 'venecijansku Inkviziciju bili karakteristi¢ni lakse kazne i globe, pre nego surovost’, §to je zakljucak koji
potvrduju novija istrazivanja mediteranske Inkvizicije E. W. Montera. . . Kada je re¢ o sudenjima u Veneciji,
kazna nisu bili ni pogubljenje, niti mucenje, a sluzenje na galijama je bilo retkost. Retko su odredivane i duge
zatvorske kazne, a ako bi i bile donete, sli¢no kao i progonstvo, ¢esto su posle kraceg vremena bile ukidane. . .
Na molbe zatvorenika da ih prebace u kuéni pritvor, zbog loseg zdravlja, takode se gledalo blagonaklono.*
(Martin 1989: 32-33)

Ima dokaza i o znacajnoj promeni u tezini odredenih optuzbi, prirodi zlo¢ina koji su se obi¢no vezivali za
vestiCarenje, i socijalnom sastavu tuzilaca i optuzenih. MoZda najvaznija promena jeste to $to je u ranoj fazi
progona (na sudenjima iz XV veka) vesticarenje uglavnom bilo videno kao kolektivni zlo¢in, koji se ogledao u
masovnim okupljanjima i organizovanju, dok je do XVI veka pocelo da se shvata kao individualni zlo¢in, kao
zli zanat, za koji su se specijalizovale izolovane vestice - $to je bio znak sloma komunalnih veza, koji su doneli
sve veca privatizacija zemlje i Sirenje komercijalnih odnosa u tom periodu.
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bogatstvo uporedivo sa onim izvu¢enim od Amerike nije moglo steéi od pogubljivanja i
konfiskacije imovine Zena koje su u veéini slucajeva bile veoma siromasne.?>’

To je razlog zasSto se neki istoricari, kao Brajan Levak, uzdrzavaju od iznosenja bilo
kakvih objasnjavajucih teorija i zadovoljavaju time da utvrde samo preduslove lova na
vestice — na primer, prelazak zakonske procedure iz privatnog u javni tuzilacki sistem, do
kojeg je doslo u kasnom srednjem veku, centralizacija drzavne vlasti, uticaj reformacije i
kontrareformacije na drustveni zivot. (Brian Levack 1987)

Ipak, takav agnosticizam nije neophodan, niti se moramo pitati da li su lovci na vestice
zaista verovali u optuzbe koje su podizali protiv svojih Zrtava ili su ih samo cini¢no koristili
kao instrumente drustvene represije. Ako pogledamo istorijski kontekst lova na vestice,
rod i klasu optuzenih, kao i posledice njihovog proganjanja, onda moramo zakljuciti da
je lov na vestice u Evropi bio napad na otpor Zena Sirenju kapitalistickih odnosa, kao i
na mo¢ koju su Zene imale na osnovu svoje seksualnosti, kontrole nad reprodukcijom i
isceliteljskog umeca.

Lov na vestice je bio vazan i za izgradnju novog patrijarhalnog poretka, u kojem su
tela Zena, njihov rad, njihove seksualne i reproduktivne moci, stavljeni pod kontrolu
drZave i pretvoreni u ekonomske resurse. To znaci da lovce na vestice nije toliko zanimalo
kaznjavanje zbog bilo kojeg konkretnog prestupa koliko eliminacija opstih oblika Zenskog
ponasanja, koje vise nisu mogli da tolerisu i koje je u o¢ima stanovnistva trebalo uciniti
strasnim. Cinjenica da su se optuzbe na sudenjima ¢esto odnosile na dogadaje od pre
nekoliko decenija, da je vesticarenje bilo proglaseno za crimen exceptum, to jest, za zlo¢in
koji se morao ispitivati posebnim sredstvima, ukljucujucéi i mucenje, i da se kaznjavalo ¢ak
i u odsustvu bilo kakve dokazane $tete po osobe i stvari — sve to ukazuje da meta lova
na vestice (kao $to je to ¢esto bio slucaj s politickom represijom u periodima intenzivnih
drustvenih promena i sukoba) nisu bili drustveno priznati zlo¢ini veé ranije usvojene prakse
i grupe osoba koje je trebalo iskoreniti iz zajednice, uz pomoc¢ terora i kriminalizacije. U
tom pogledu, optuzba za vesti¢arenje imala je funkciju sli¢nu ,veleizdaji“ (koja je, §to
je znacajno, uvedena u engleski legalni kod u istom periodu) i optuzbi za ,terorizam”
u nase vreme. Sama maglovitost optuznice — ¢injenica da ju je nemoguce dokazati, pri
¢emu istovremeno budi najveée moguce uzasavanje — znacila je da se mogla koristiti za
kaznjavanje svakog oblika protesta i izazivanje podozrenja prema najobi¢nijim aspektima
svakodnevnog Zivota.

Prvi uvid u pravo znacenje lova na vestice u Evropi moZe se pronaci u tezi koju je Majkl
Tausig izneo u svom klasi¢nom delu Pavo i fetiSizam robe u Juznoj Americi, u kojem autor
tvrdi da se verovanje u davola javljalo u onim istorijskim periodima kada je jedan oblik
proizvodnje smenjivao drugi. U tim periodima nisu se radikalno menjali samo materijalni
uslovi Zivota veé i metafizicka osnova drustvenog poretka — na primer, shvatanje kako
nastaje vrednost, $ta generiSe Zivot i rast, $ta je ,prirodno®, a $ta antagonisticko u odnosu
na postojece obicaje i drustvene odnose. (Michael Taussig 1980: 17ff) Tausig je svoju teoriju
razvio na osnovu istrazivanja verovanja kolumbijskih poljoprivrednih radnika i bolivijskih
rudara, u vreme kada su u obe zemlje poceli da se ukorenjuju monetarni odnosi, koji su u
o¢ima ljudi izgledali kao nesto smrtonosno i ¢ak dijaboli¢no, u poredenju sa starijim i jo§
uvek Zivim oblicima proizvodnje orijentisane na osnovne potrebe. Tako su, u sluc¢ajevima

Nemacka je bila izuzetak u tom obrascu, bududi da je lov na vestice tamo pogadao mnoge pripadnike burzoazije,
ukljucujudi i ¢lanove gradskih vec¢a. U Nemackoj je glavni razlog za takav progon verovatno bila konfiskacija
vlasni$tva, ako se ima u vidu ¢injenica da je ona tamo dostigla proporcije nezabelezene u drugim zemlja, osim
u Skotskoj. Ipak, prema Midelfortu, legalnost tih konfiskacija bila je kontroverzna; a ¢ak i u slu¢aju imuénih
porodica, nije bilo oduzeto vise od tre¢ine poseda. Midelfort dodaje kako ,nema sumnje da je (i u Nemackoj)
vedina pogubljenih ljudi bila siromasna.“ (Midelfort 1972: 164-169)
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koje je istrazivao Tausig, siromasni bili ti koji su za one imu¢nije sumnjali da oboZavaju
davola. Medutim, njegova asocijacija izmedu davola i robnog oblika podseca nas da je iza
lova na vestica stajalo i prosirivanje ruralnog kapitalizma, koji je podrazumevao ukidanje
obicajnih prava i izazvao prvi inflacioni talas u modernoj Evropi. Ti fenomeni nisu vodili
samo ka porastu siromastva, gladi i drustvenog izmestanja (Le Roy Ladurie 1974: 208) ve¢ i
ka prenosu vlasti u ruke nove klase ,modernizatora®, koja je sa strahom i gadenjem gledala
na komunalne oblike Zivota, tipi¢ne za prekapitalisticku Evropu. Upravo na inicijativu te
protokapitalisti¢ke klase lov na vestice je bio preuzet kao ,platforma na kojoj se mogao
proganjati $irok raspon narodnih verovanja i praksi“ (Norman i Roberts 2000: 65) i kao
oruzje kojim se mogao skrsiti otpor drustvenom i ekonomskom restrukturiranju.

Znacajno je to sto se u Engleskoj veéina sudenja vesticama odigrala u Eseksu, gde je
do XVI veka najveci deo zemlje bio ograden,’*® dok u onim delovima Britanskih ostrva u
kojima nije doslo do privatizacije zemlje, niti je ona bila na pomolu, nema zapisa o lovu
na vestice. Najizuzetniji primeri u tom kontekstu su Irska i skotsko zapadno gorje, gde
nema ni traga od progona, verovatno zbog sistema kolektivnog raspolaganja zemljom i
¢injenice da su u obe oblasti prevagu i dalje imale srodnicke veze, $to je sprecavalo podelu
zajednickih poseda i pojavu one vrste saucesnistva s drzavom koja je lov na vestice i ¢inila
mogucim. I dok su u angliciziranoj i privatizovanoj skotskoj niziji, gde je prosta ekonomija
uzmicala pod uticajem prezbiterijanske reformacije, lov na vestice odneo najmanje 4.000
Zrtava ili jedan procenat Zenske populacije, u gorju i u Irskoj Zene su u periodu lova na
vestice bile bezbedne.

To da je Sirenje ruralnog kapitalizma, sa svim njegovim konsekvencama (otimanjem
zemlje, produbljivanjem drustvenih razlika, slomom kolektivnih odnosa) bio odlucujuéi
faktor iz pozadine lova na vestice, pokazuje i ¢injenica su veéina optuZzenih bile siromasne
seoske Zene — radnice na poljima, napolicarke — dok su oni koji su ih optuZzivali bili imu¢éni i
prestizni ¢lanovi zajednice, Cesto njihovi poslodaveci i vlastelini, to jest pojedinci iz lokalnih
struktura moc¢i, po pravilu tesno povezani s centralnom drzavnom vlas¢u. Tek kada je
progon uznapredovao, a strah od vestica se rasirio medu populacijom (kao i strah da se
bude optuzen zbog vesti¢arenja ili zbog ,podriva¢kog udruzivanja“), optuzbe su pocele
da stizu od suseda. U Engleskoj su vestice uglavnom bile starije Zene, koje su zavisile od
javne pomodi, ili Zene koje su preZivljavale tako $to su isle od kuce do kucée i prosile za
malo hrane, vr¢ vina ili mleka; ako su bile udate, njihovi muzevi su bili fizi¢ki radnici, ali
Cesto su to bile udovice, koje su Zivele same. Njihovo siromastvo se istie u priznanjima.
Pavo bi im se ukazivao u vreme oskudice, da bi ih uverio kako od sada ,,neée vise nikada
oskudevati®, iako se novac koji im je navodno davao u takvim prilikama uskoro pretvarao
u pepeo — detalj koji mozda ukazuje na hiperinflaciju uobi¢ajenu u to vreme. (Larner 1983:
95; Mandrou 1968: 77) Kada je re¢ o davolskim zlo¢inima vestica, oni se otkrivaju kao
klasna borba koja se vodila na seoskom nivou: ,urokljivo oko®, kletva prosjakinje kojoj je
uskracena milostinja, kas$njenje u placanju rente, zahtev za javnom pomoci. (Macfarlane
1970: 97; Thomas 1971: 565; Kittredge 1929: 163) Brojne nacine na koje je klasna borba
doprinela stvaranju engleske vestice ilustruju i optuzbe protiv Margaret Harket (Harkett),
stare udovice, od Sezdeset pet godina, obesene u Tajbernu 1585:

Ozbiljna analiza odnosa izmedu promena u raspolaganju zemljom — pre svega privatizacije zemlje — i lova na
vestice, jos uvek nedostaje. Alan Makfarlejn, koji je prvi ukazao na znac¢ajnu vezu izmedu ogradivanja zemlje
u Eseksu i lova na vestice u istoj oblasti, kasnije je to sam osporio. (Macfarlane 1978) Ali, veza izvan te dve
pojave je izvan svake sumnje. Kao $to smo videli (drugo poglavlje), privatizacija zemlje bila znacaj faktor —
koji je delovao direktno i indirektno — u pauperizaciji kroz koju su Zene prosle u periodu kada je lov na vestice
poprimio masovne razmere. Cim je zemlja bila privatizovana i razvilo se trziste zemljom, Zene su postale
ranjive na dvostruko prisvajanje: od strane imuénih kupaca zemlje i od strane svojih muskih srodnika.
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sNabrala je korpu krusaka na susedovoj zemlji, bez dozvole. Kada joj je receno da ih vrati,
besno ih je bacila; od tada nijedna kruska na polju nije rodila. Kasnije joj sluga Vilijama
Godvina nije dao kvasac, posle Cega je njegova pivara presusila. Udario ju je ¢uvar, kada ju
je uhvatio dok je sakupljala drva u Sumi na gospodarevoj zemlji; ¢uvar je poludeo. Jedan
sused nije hteo da joj da konja; svi konji su pocrkali. Drugi joj je za par cipela platio manje
nego §to je trazila; posle toga je umro. Jedan gospodin je rekao svom slugi da joj ne da
neobranog mleka; posle toga nisu vise mogli da prave puter ili sir.* (Thomas 1971: 556)

Sli¢an obrazac srece se i u slu¢aju Zena ,predstavljenih” sudovima u Celmsfordu, Vind-
zoru i Ositu. Majka Voterhaus, obesena u Celmsfordu 1566, bila je ,veoma siroma$na Zena“,
za koju je reCeno da je prosila za malo hleba ili putera i da je bila u ,zavadi s mnogim
susedima. (Rosen 1969: 76-82) Elizabet Stil, majka Devel, majka Margaret i majka Daton,
pogubljene u Vindzoru 1579, takode su bile siroma$ne udovice; majka Margaret je Zivela u
domu za siromasne, kao i njihova navodna predvodnica, majka Seder, i sve one su prosile i
navodno se svetile kada bi im milostinja bila uskracena. (Ibid.: 83-91) Posto joj nisu dali
malo starog kvasca, Elizabet Fransis, jedna od ¢elmsfordskih vestica, proklela je suseda,
koji je posle toga patio od teskih glavobolja. Majka Staunton je promrmljala nesto sumnjivo
i udaljila se, posto joj sused nije dao kvasca, posle ¢ega je njegovo dete tesko obolelo. (Ibid.:
96) Ursula Kemp, obesena u Ositu 1582, ucinila je jednu gospu hromom, posto joj ova nije
dala malo sira; izazvala je i otekline na zadnjici deteta Agnes Lederdejl, posto ova nije
htela joj da parce sapuna. Alis Njuman je oterala u smrt DZonsona, sakupljaca milostinje
za siromasne, zato §to ovaj nije hteo da joj da neku paru; kaznila je i Batlera, zato $to joj
nije dao mesa. (Ubid: 119) Sli¢an obrazac sre¢emo i u Skotskoj, gde su optuZenice takode
bile siromasne seljanke, koje su jo§ uvek imale neko malo parce zemlje, ali koje su jedva
prezivljavale i dolazile u sukob sa susedima zato $to su pustale da im stoka pase na njihovoj
zemlji ili zato §to nisu placale rentu. (Larner 1983)

Lov na vestice i klasni revolt

Kao $to pokazuju ovi slucajevi, lov na vestice se $irio u drustvenom okruZenju u kojem
je ,bolji soj“ ziveo u stalnom strahu od ,nizih klasa®“ za koje se svakako moglo pretpostaviti
da gaje zle misli, budu¢i da su u tom periodu izgubili sve §to su imali.

To Sto se taj strah ispoljio kao napad na narodnu magiju ne treba da nas iznenaduje.
Bitka protiv magije je oduvek pratila razvoj kapitalizma, a prati ga i danas. Magija dopusta
verovanje da je svet Ziv, nepredvidljiv i da je svaka stvar obdarena nekom silom — ,,. . .
voda, drvece, materije, reci. ..“ (Wilson 2000: xvii) — tako da se svaki dogadaj tumaci
kao izraz neke okultne mo¢i koja se mora desifrovati i potéiniti vlastitoj volji. Sta je to
podrazumevalo u svakodnevnom Zivotu, opisano je, verovatno uz neka preterivanja, u
pismu koje je jedan nemacki svestenik napisao posle obilaska jednog sela iz svoje parohije,
1594:

sUpotreba bajalica je toliko rasirena da nijedan muskarac ili Zena ne zapocinju neki
posao. . . a da se prethodno ne uzdaju u neki znak, bajalicu, ¢arobne re¢i ili neko pagansko
sredstvo. Na primer, za vreme nekog mukotrpnog rada, dok uzimaju ili spustaju dete. . . ka-
da izvode stoku na ispasu. . . kada izgube neki predmet ili ne mogu da ga pronadu. . . kada
nocu zatvaraju prozore. . . kada se neko razboli ili ako im se krava ponasa ¢udno odmah
odlaze kod gatare da saznaju ko ih je orobio, ko je na njih bacio ¢ini ili da bi dobili neku
amajliju. Svakodnevno iskustvo tih ljudi ne zna za granice u kori$¢enju praznoverja. .. Tu
se svako bavi praznovernim praksama, pomocu reci, imena, rima, imena bozijeg, Svetog
trojstva, Device Marije ili dvanaest apostola. . . Te re€i se izgovaraju i javno i tajno; ispisuju
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se na komadic¢ima papira, gutaju, nose kao amajlije. Takode, prave ¢udne znakove, zvukove
i gestove. A bave se magijom i uz pomo¢ biljaka, korenja i gran¢ica odredenog drveca;
imaju poseban dan i mesto za svaku od tih stvari® (Strauss 1975: 21)

Kao $to ukazuje Stiven Vilson u knjizi Magijski univerzum (Stephen Wilson 2000), ljudi
koji su upraznjavali te rituale bili su uglavnom siromasi koji su se borili da prezive, uvek
na ivici propasti, tako da su Zudeli za time da ,ukrote i privole te upravljacke sile i cak
manipulidu njima. . . da bi odagnali $tetu i zlo i stekli dobro, koje se sastojalo u plodnosti,
blagostanju, zdravlju i zivotu.” (str. viii) Ali, u o¢ima nove kapitalisticke klase, to anarhi¢no,
molekularno shvatanje rasprsenosti moci u svetu bilo je anatema. Da bi prirodu stavila pod
kontrolu, kapitalisticka organizacija rada morala je da odbaci nepredvidljivost svojstvenu
magijskim praksama i mogucnost uspostavljanja privilegovanog odnosa s prirodnim ele-
mentima, kao i verovanje u postojanje sila dostupnih samo odredenim pojedincima, koje
se, prema tome, ne mogu lako generalizovati i iskoristiti. Magija je bila i prepreka raci-
onalizaciji radnog procesa i pretnja uspostavljanju nacela line odgovornosti. Iznad svega,
magija je izgledala kao oblik odbijanja rada, neposlusnosti, i kao instrument samoniklog
otpora vlastima. Svet se morao osloboditi ¢ini da bi se njime moglo dominirati.

Do XVI veka napad na magiju je bio u punom zamahu, a njegove najcesce mete bile
su zene. Cak i kada nisu bile iskusne vracare ili ¢arobnice, pozivali su ih da prepoznaju
obolele Zivotinje, da leCe susede, pomaZzu u traganju za izgubljenim ili ukradenim stvarima,
prave amajlije ili ljubavne napitke, proricu buducnost. Iako je lov na vestice napadao Sirok
raspon zenskih praksi, upravo te njihove sposobnosti — kao vracara, isceliteljki, ¢arobnica
i proroCica — bile su glavni razlog za njihovo proganjanje.’® Naime, njihovo vladanje
magijskim silama podrivalo je mo¢ autoriteta i drzave, pruzalo veru siroma$nima u njihovu
sposobnost da manipuli$u prirodnim i drustvenim okruzenjem i tako mozda sruse postojeci
poredak.

S druge strane, magijska umeca koja su Zene negovale generacijama, tesko bi se mogla
preuveli¢ati u demonsku zaveru da se u pozadini tog procesa nije odvijala intenzivna
drustvena kriza i borba. Podudarnost izmedu drustveno-ekonomske krize i lova na vestice
uocdio je Henri Kejmen, koji je primetio da je ,upravo u periodu najveéeg skoka cena (od
kraja XVI veka do prve polovine XVII) bilo najvise optuzbi i sudenja“.' (Henry Kamen
1972: 249)

Jos znacajnija je podudarnost izmedu intenziviranja progona i eksplozije urbanih i
ruralnih pobuna. Bili su to ,seljacki ratovi® protiv privatizacije zemlje, ukljucujuéi i ustanke
protiv ,ogradivanja“ u Engleskoj (1549, 1607, 1628, 1631), kada su na stotine muskaraca,
zena i dece, naoruzani vilama i motikama, poceli da ruse ograde podignute oko zajednickih
dobara i objavljivali: ,Od sada vise ne moramo da radimo. U Francuskoj je izmedu 1593. i
1595. izbila pobuna ,glodara® (croquants) protiv danka, novih poreza i poskupljenja hleba,
Sto je izazvalo masovnu glad u velikom delu Evrope.

U tim pobunama Zene su Cesto bile glavne podstrekacice i predvodnice. Dobar primer je
pobuna koja je izbila u Monpeljeu 1645, koju su zapocele Zene da bi svoju decu spasile gladi,

Medutim, kako se lov na vestice $irio, razlika izmedu profesionalne vestice i onih koji su joj se obracali za
pomo¢ ili se bavili magijskim praksama, bez posebnih pretenzija na stru¢nost, pocela je da bledi.

I Midelfort uo¢ava vezu izmedu revolucije cena i progona vestica. U osvrtu na eskalaciju sudenja vesticama u
jugozapadnoj Nemackoj posle 1620, on piSe:

,U godinama 1622-1623. doslo je do potpunog sloma kovanog novca. Novac je bio toliko obezvreden, da su
cene probile sve granice. Pored toga, rast cena hrane nije zavisio od monetarne politike. Godina 1625. donela
je hladno prolece i losu zetvu, od Vircburga i Vitemberga, do cele doline Rajne. Iduce godine, dolinu Rajne
pogodila je glad. . . Takvi uslovi su, sami po sebi, podigli cene visoko iznad onoga $to su mnogi radnici mogli
sebi da priuste.” (1972: 123-24)
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kao i pobuna u Kordobi 1652, koju su takode pokrenule Zene. Sta vise, Zene su bile te koje
su i nastavljale sa otporom (posto bi pobune bile ugusene, a mnogi muskarci zarobljeni i
pogubljeni), iako na prikriveniji nacin. To je ono $to se verovatno dogodilo u jugozapadnoj
Nemackoj, gde je lov na vestice usledio dve decenije posle okoncanja Seljackog rata. Pisuci
o toj temi, Erik Midelfort je isklju¢io postojanje veze izmedu ta dva fenomena. (1972: 68)
Medutim, nije se upitao da li je moZzda bilo nekih porodi¢nih ili komunalnih veza, kao $to su
one koje je Le Roj Ladir pronasao u Sevenu,'®! izmedu hiljada seljaka koji su, izmedu 1476.
i 1525, stalno podizali oruzane ustanke protiv feudalne vlasti, da bi na kraju bili brutalno
porazeni, i desetina Zena, iz iste oblasti, koje su nepune dve decenije posle toga stradale
na lomacama. Ipak, moZzemo lako zamisliti kako su strahovita represija koju su sprovodili
nemacki princevi i stotine i hiljade seljaka koji su bili razapeti, obezglavljeni i zivi spaljeni,
natalozili neutaZivu mrznju i tajne planove za osvetu, pre svega kod starijih Zena, koje su
sve to videle i pamtile, i znale da na brojne nacine pokazu svoje neprijateljstvo lokalnim
elitama.

Progon vestica se Sirio na takvom terenu. Bio je to klasni rat voden drugim sredstvima.
U tom kontekstu, ne mozemo da previdimo vezu izmedu straha od ustanka i insistiranja
progonitelja na Vesti¢jem sabatu ili Sinagogi,'®? ¢uvenom no¢nom skupu, kada su se na hi-
ljade ljudi navodno okupljali, dolazeci Cesto iz veoma udaljenih mesta. Da li su evociranjem
strahota Sabata, stvarnog ili izmisljenog, vlasti ciljale na stvarne oblike organizacije, ne
moZze se sa sigurno$cu utvrditi. Ali, nema sumnje da u opsednutosti sudija tim davolskim
okupljanjima, iza odjeka progona Jevreja, moZzemo ¢uti odjek tajnih skupova seljaka, odr-
zavanih nocu, na pustim livadama i po Sumama, gde su kovali svoje pobune.!®® Italijanska
istoricarka Luiza Muraro je pisala o tome u knjizi La Signora del Gioco (Gospodarica igre,
1977), u kojoj istrazuje sudenje vesticama koje se odigralo u italijanskim Alpima, poc¢etkom
XVI veka:

,Na sudenju u Val di Fjeme, jedna od optuZenih je spontano ispricala sudijama kako je
jedne no¢i, kada je bila u planini sa svojom svekrvom, u daljini ugledala neku veliku vatru.
‘Bezi, bezi’, povikala je njena svekrva, ’to je oganj Dame od igre. ’Igra’ (gioco) u mnogim
dijalektima iz severne Italije najstariji je naziv za Sabat (na sudenju u Val di Fjeme jos uvek
se pominje Zenska figura koja upravlja igrom). . . U toj istoj oblasti je 1525. izbio veliki
seljacki ustanak. Seljaci su trazili ukidanje desetka i danaka, slobodan lov, pravo da svako
selo bira svestenika. . . Spaljivali su zamkove, manastire i svestenicke kuce. Ali, bili su
porazeni i masakrirani, a oni koji su preziveli vlasti su proganjale godinama posle toga.*

Muraro zakljucéuje:

+Vatra Gospodarice igre gubi se u daljini, a u prvi plan izbijaju vatre pobune i lomace
represije. . . Ali, izgleda da postoji veza izmedu priprema za seljacki ustanak i tajanstvenih

Le Roj Laduri pige: ,Jzmedu tih mahnitih ustanaka (sic) (lova na vestice) i autenti¢nih narodnih pobuna, koje su
u tim planinama takode dostigle vrhunac oko 1580-1600, postojao je niz geografskih, hronoloskih i ponekad
familijarnih podudarnosti (Le Roy Ladurie 1987: 208)

U opsednutosti Sabatom ili Sinagogom, kako su se mitska okupljanja vestica jo§ nazivala, nalazimo potvrdu
kontinuiteta izmedu progona vestica i progona Jevreja. Kao jeretici i propagatori arapske mudrosti, Jevreji
su bili smatrani za ¢arobnjake, trovace i obozavaoce davola. Slici Jevreja kao davolskih stvorenja doprinele
su i price koje su pratile praksu obrezivanja, koja je navodno bila nac¢in na koji su Jevreji simboli¢no ubijali
decu. ,Uvek iznova, Jevreji su (u mnogim komadima i crtezima) bili opisivani kao ,davoli iz pakla, neprijatelji
ljudskog roda’ (Trachtenberg 1944: 23) O vezi izmedu progona Jevreja i lova na vestice, videti i Carlo Ginzburg,
Ecstasies (1991), poglavlja 11 2.

Referenca na zaverenike iz ,Bundschuh®, nemackog seljackog saveza iz Alzasa, ¢iji je simbol bila klompa, koji
je devedesetih godina XV veka planirao ustanak protiv crkve i dvora. Fridrih Engels je o njima pisao da su se
okupljali no¢u, na usamljenom brdu Hunher. (Engels 1977: 66)
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noénih okupljanja. . . i da su oni koji su znali za to ¢uvali tajnu o tim zabranjenim okup-
ljanjima, pozivajuéi se na staru legendu. . . Ako su vestice imale neke tajne, to je mogla
biti jedna od njih.“ (Muraro 1977: 46-47)
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Ovaj grafikon, koji prikazuje dinamiku sudenja vesticama izmedu 1505. i 1650,
odnosi se na oblasti Namura i Lorene u Francuskoj, ali je reprezentativan i za
progon vestica u drugim evropskim zemljama. Svuda su klju¢ne decenije bile
one izmedu 1530. i 1640, kada su cene hrane eskalirale. (Preuzeto iz Henry
Kamen, 1972)

Klasni revolt, zajedno sa seksualnim prestupima, bio je sredi$nji element u opisima Sabata,
koji je prikazivan i kao ¢udovisna seksualna orgija i kao subverzivno politicko okupljanje,
s kulminacijom u prikazivanju zlo¢ina koje su pocinili ucesnici i davola koji nareduje
vesSticama da se pobune protiv svojih gospodara. Znacajno je i da se pakt izmedu vestice
i davola nazivao conjuratio, kako se zvao i pakt koji su Cesto sklapali robovi i radnici u
zajednickoj borbi (Dockes 1982: 222; Tigar i Levy 1977: 136) i da je u o¢ima tuzilaca davo
predstavljao obecanje ljubavi, moéi i bogatstva, zbog kojih bi neka osoba bila spremna da
proda dusu, to jest, da prekrsi svaki prirodni i drustveni zakon.

Prema Henriju Kejmenu, bauk kanibalizma, sredi$nja tema u morfologiji Sabata, takode
podseca na morfologiju pobuna, budu¢i da su pobunjeni radnici ponekad pokazivali prezir
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prema onima koji su prodali svoja tela tako $to su im pretili da ¢e ih pojesti.!** Kejmen
navodi $ta se dogodilo u Romanu (Francuska), u zimu 1580, kada su seljaci, koji su se
pobunili protiv desetka, objavili da ¢e ,tri dana pred BoZzi¢ meso hri$¢ana biti na prodaju®,
da bi onda, za vreme karnevala, ,voda pobunjenika, ogrnut u medvede krzno, jeo poslastice
koje su nazivane hris¢anskim mesom®. (Kamen 1972: 334; Le Roy Ladurie 1981: 189, 216) U
Napulju, za vreme pobune protiv visoke cene hleba, pobunjenici su raskomadali telo sudije
odgovornog za poskupljenje i nudili njegovo meso na prodaju. (Kamen 1972: 335) Kejmen
ukazuje da je jedenje ljudskog mesa bilo simbol potpunog izokretanja drustvenih vrednosti,
koji se uklapao u sliku vestice kao personifikacije moralne izopacenosti, koju su sugerisali
mnogi obredi pripisivani vestiCarenju: misa izvedena unazad, ples u smeru suprotnom od
kazaljke na satu. (Clark 1980; Kamen 1972) Vestice su zaista bile simbol ,sveta okrenutog
naopacke®, Ceste slike u srednjovekovnoj literaturi, povezane s milenaristi¢kim teznjama
ka rusenju postojeceg drustvenog poretka.

Subverzivnu, utopijsku dimenziju vesti¢jeg Sabata naglasava, samo iz drugog ugla, i
Lucijano Parineto (Luciano Parinetto), koji u svojoj knjizi Streghe e Potere (Vestice i moc¢,
1998) insistira na potrebi za modernom interpretacijom tih okupljanja, na tome da se njiho-
ve prestupnicke crte sagledaju sa stanovista nove kapitalisticke radne discipline. Parineto
ukazuje da je no¢na dimenzija Sabata narusavala savremenu kapitalisticku regulaciju rad-
nog vremena i bila pretnja privatnom vlasnistvu i seksualnoj ortodoksiji, budu¢i da su
no¢ne senke zamagljivale razliku izmedu polova, kao i izmedu ,mojeg i tvojeg”. Parineto
takode tvrdi da letenje, putovanje, kao znacajan element u optuzbama protiv vestica, treba
tumaciti kao napad na mobilnost imigrantskih i putujuéih radnika, $to je bio nov fenomen,
¢iji odraz vidimo i u strahu od skitnica, koji je toliko zaokupljao vlasti tog vremena. Pa-
rineto zakljucuje da se noéni Sabat, sagledan u toj istorijskoj specifi¢nosti, ukazuje kao
demonizacija utopije otelotvorene u pobuni protiv gospodara i odbacivanju seksualnih
uloga, i da predstavlja nacin kori$¢enja prostora i vremena suprotan novoj kapitalisti¢koj
radnoj disciplini.

U tom smislu, postoji kontinuitet izmedu lova na vestice i prethodnog progona jeretika,
koji je takode kaZnjavao specificne oblike drustvene subverzije pod izgovorom nametanja
verske ortodoksije. Znacajno je da se lov na vestice prvo prosirio u oblastima u kojima je
progon jeretika nekada bio najintenzivniji (juzna Francuska, Jura, severna Italija).

U nekim delovima Svajcarske, u ranoj fazi, vestice su nazivane Herege (,jeretici®) ili
Waudois (,valdenzi®).'%> (Monter 1976: 22; Russell 1972: 34ff) I jeretici su bili spaljivani na
lomacama, kao izdajnici prave vere, i optuzivani za zlo¢ine iz vesti¢jeg dekaloga: sodomiju,
¢edomorstvo, oboZavanje Zivotinja. To su delimi¢no bile ritualne optuzbe, koje je crkva
uvek podizala protiv rivalskih religija. Ali, kao $to smo videli, seksualna revolucija je bila
sustinski sastojak jeretickog pokreta, od katara do adamita. Narocito su se katari protivili
crkvenom unizavanju zena i zagovarali odbacivanje braka, ¢ak i radanja, koje su smatrali
nekom vrstom klopke za dusu. Prihvatali su i manihejsko ucenje, koje je, u kasnom sred-
njem veku, prema nekim istori¢arima, bilo razlog za povec¢ano bavljenje crkve prisustvom
davola u svetu, kao i za inkvizitorsko videnje vesticarenja kao neceg anticrkvenog. Prema

Istori¢ar Luéijano Parineto smatra da je tema kanibalizma mozda bila uvoz iz Novog sveta, budu¢i da su se
kanibalizam i oboZzavanje davola stapali u izvestajima o ,Indijancima®“ koje su slali konkvistadori i njihovi
crkveni saucesnici. Kao podrsku toj tezi, Parineto navodi Compendim Maleficarum, Franc¢eska Marije Gvaca
(Francesco Maria Guazzo, 1608), koji, po njemu, pokazuje da su u svojim prikazima vestica kao kanibala
evropski demonolozi bili pod uticajem izvestaja iz Novog sveta. Ipak, vestice su u Evropi bile optuZivane da
zrtvuju decu davolu mnogo pre osvajanja i kolonizacije Amerike.

Tokom XIV i XV veka, Inkvizicija je zbog vesti¢arenja optuzivala Zene, jeretike i Jevreje. Re¢ Hexerei (vestiCare-
nje) prvi put se pojavljuje na sudenjima 1419-1420, u Lucernu i Interlakenu. (Russell 1972: 203)
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tome, ne mozZe se osporiti kontinuitet izmedu jeresi i vesticarenja, naroc¢ito u prvoj fazi
lova na vestice. Ali, lov na vestice se pojavio u drugacijem istorijskom kontekstu, u dra-
mati¢no preobrazenom svetu, prvo traumama i izmestanjem izazvanim Crnom smréu —
prekretnicom u istoriji Evrope — a zatim, u XV i XVI veku, dubokim promenama klasnih
odnosa, koje je donela kapitalisticka reorganizacija ekonomskog i drustvenog Zivota. Zato
su ¢ak i o¢igledni elementi kontinuiteta (na primer, no¢na promiskuitetna gozba) nuzno
imali drugacije znaCenje, u odnosu na svoje nagovestaje iz vremena kada je crkva vodila
bitku protiv jeretika.

Lov na vestice, lov na zene i akumulacija rada

Najvaznija razlika izmedu jeresi i veSticarenja jeste to §to je vesticarenje bilo smatrano
za Zenski zlo¢in. To je narocito vazilo na vrhuncu progna, u periodu izmedu 1550. i 1650. U
ranoj fazi, muskarci su ¢ini oko Cetrdeset procenata optuZzenih, a manji broj je proganjan
i kasnije, uglavnom medu skitnicama, prosjacima i putuju¢im radnicima, kao i medu
Ciganima i nizim sveStenstvom. Pored toga, do XVI veka, optuzbe zbog oboZavanja davola
postale su uobicajena tema u politickim i verskim borbama; jedva da je bilo nekog biskupa
ili politicara koji, u zaru borbe, ne bi bio proglasen za vesca. Protestanti su optuzivali
katolike, narocito papu, da sluzi davolu; sam Luter je bio optuzen da se bavi magijom, kao
i DZon Noks u Skotskoj, Zan Boden u Francuskoj i mnogi drugi. I Jevreji su bili ritualno
optuzivani da obozavaju davola, a ¢esto su bili prikazivani s rogovima i kandzama. Alj,
najvise se istice ¢injenica da su osamdeset procenata optuZzenih, koji su bili izvedeni na
sud i pogubljeni zbog vesticarenja, u Evropi, u XVI i XVII veku, ¢inile Zene. U stvari, zbog
vestiCarenja je bilo optuzeno viSe Zena nego za bilo koji drugi zloc¢in, osim, §to je znacajno,
zbog ¢edomorstva.

To da je vestica bila Zena naglasavale su i demonologije, koje su slavile boga zbog toga
$to je muskarce postedeo te kazne. Kao $to je primetio Zigrid Brauner (Sigrid Brauner,
1995), argumentacija kojom se taj fenomen objasnjavao se promenila. Dok su autori Malleus
Maleficarum objasnjavali kako su Zene sklonije vesti¢arenju zbog svoje ,nezasite pozude®,
Martin Luter i humanisticki pisci su kao izvor te nastranosti naglasavali moralnu i mentalnu
slabost Zena. Ali, svi su se slagali da su Zene zla stvorenja.

Jo§ jedna razlika izmedu progona jeretika i progona vestica bila je u tome $to su u
optuznicama protiv ovih drugih sredi$nju ulogu imali seksualne perverzije i cedomorstvo,
Sto je bilo praceno pravom demonizacijom kontraceptivnih praksi.

Veza izmedu kontracepcije, abortusa i vesti¢arenja prvi put je uspostavljena u papskoj
buli Inocentija VIII (1484), koji se zali kako

»Svojim bajalicama, ¢inima, madijama i drugim prokletim, praznovernim i uzasnim
Carima, grozotama i zlodelima (vestice) uniStavaju potomstvo Zena... One odvracaju
muskarce od oplodnje i Zene od zacinjanja; zato ni muZevi sa svojim Zenama, niti Zene sa
svojim muZevima ne mogu da izvode seksualni ¢in.“ (Kors i Peters 1972: 107-08)

Od tada, reproduktivni zlo¢ini poéinju da zauzimaju istaknuto mesto na sudenjima. Do
XVII veka vestice su pocele da se osuduju zbog zavere da uniSte generativnu snagu ljudi
i zivotinja, zbog izvodenja abortusa i pripadnosti ¢edomorskoj sekti posvecenoj ubijanju
dece ili njihovom Zrtvovanju davolu. I u popularnoj imaginaciji vestica je pocela da se
povezuje s likom razvratne starice, koja mrzi novi zivot, hrani se de¢jim mesom ili koristi
decja tela za spravljanje carobnih napitaka — $to je stereotip koji ¢e kasnije popularizovati
i knjige za decu.
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Odakle ta promena u putanji od jeresi ka vesti¢arenju? Drugim re¢ima, zasto je, tokom
jednog veka, jeretik postao Zena i zasto je doslo do promene fokusa sa verskih i drustvenih
prestupa na prevashodno reproduktivne prestupe?

Dvadesetih godina proslog (XX) veka, Margaret Marej je u svojoj antropoloskoj stu-
diji Kult vestice u zapadnoj Evropi (Margaret Murray, The Witch-Cult in Western Europe,
1921) predlozila objasnjenje koje su u novije vreme obnovile ekofeministkinje i sledbenici
paganskog kulta ,Vika“ (Wicca, ,vestica“). Marej je tvrdila da je vesti¢arenje bilo drevna
matrifokalna religija, na koju se Inkvizicija ustremila posle poraza jeresi, iz straha od nove
doktrinalne devijacije. Drugim re¢ima, Zene koje su demonolozi proganjali kao vestice bile
su (prema toj teoriji) sledbenice drevnih kultova plodnosti, koje su nastojale da ovladaju
radanjem i reprodukcijom — kultova koji su u mediteranskim zemljama postojali hiljadama
godina, ali kojima se crkva suprotstavljala zato $to je u njima videla paganske obicaje i
pretnju svojoj vlasti.'*® Prisustvo babica medu optuZenima, uloga komunalnih isceliteljki
koju su Zene imale u srednjem veku, ¢injenica da se do XVI veka porodaj smatrao za Zensku
Ltajnu®, svi ti faktori su bili navodeni u prilog takvog videnja. Ali, ta hipoteza ne moze da
objasni trenutak u kojem se javlja lov na vestice, niti nam govori zasto su ti kultovi plodnos-
ti odjednom postali tako strasni u ofima vlasti, da su pocele da pozivaju na istrebljivanje
zZena koje su upraznjavale staru religiju.

Drugo objasnjenje glasi da je isticanje reproduktivnih zlo¢ina na sudenjima vesticama
bilo posledica visoke stope smrtnosti medu decom, tipi¢ne za XVI i XVII vek, zbog sve
veceg siromastva i neuhranjenosti. Vestice su, tvrdi se, bile smatrane odgovornim za smrt
dece u tako velikom broju, kada bi ova umrla naglo ili ubrzo po rodenju, ili ako bi bila
podlozna velikom broju bolesti. Ali, to objasnjenje ne ide dovoljno daleko. Ono se ne oba-
zire na ¢injenicu da su Zene oznacene kao vestice bile optuzivane i da spreCavaju zacece, a
propusta i da lov na vestice smesti u kontekst ekonomske i institucionalne politike XVI
veka. Zato ne uvida vaznu vezu izmedu napada na vestice i razvoja novog interesovanja,
narocito medu evropskim statisticarima i ekonomistima, za pitanje reprodukcije i veli¢inu
populacije, §to je okvir u kojem se u to vreme razmatralo pitanje veli¢ine radne snage. Kao
Sto smo videli ranije, pitanje radne snage je u XVII veku postalo akutno, posle opadanja
evropske populacije do ivice demografskog kolapsa, sli¢cnog onom koji se desio u americ-
kim kolonijama u decenijama posle osvajanja. Naspram takve pozadine, izgleda sasvim
verovatno da je lov na vestice, makar delimi¢no, bio pokusaj da se, u isti mah, kontrola ra-
danja kriminalizuje, a Zensko telo i materica stave u sluzbu povecanja populacije, odnosno
proizvodnje i akumulacije radne snage.

To je hipoteza; ono §to je izvesno jeste da je lov na vestice promovisala politicka klasa
zabrinuta opadanjem populacije i motivisana uverenjem da se bogatstvo nacije sastoji
u velikoj populaciji. Cinjenica da su XVI i XVII vek bili vthunac merkantilizma i poce-
tak demografskog belezenja (rodenja, smrti i sklopljenih brakova), popisa stanovnistva i

Teza Margaret Marej je ozivljena u novije vreme, usred obnavljanja zanimanja ekofeministkinja za odnos
izmedu Zene i prirode u ranim matrifokalnim drustvima. Medu onima koji su u vesticama videle braniteljke
drevnih Zenski centriranih religija, koje su uzdizale reproduktivnu mo¢ zena, nalazi se i Meri Kondren (Mary
Condren). U svojoj knjizi Zmija i boginja (Serpent and Goddes, 1989), ona piSe da je lov na vestice bio deo
dugog procesa u kojem je hri$c¢anstvo istisnulo svestenice starije religije, prvo tako $to je tvrdilo da one svoje
modi koriste za zle ciljeve, a kasnije tako $to im je te moci osporavalo. (Condren 1989: 80-86) Jedna od njenih
svestenika da prisvoje Zenske reproduktivne mo¢i. Meri Kondren pokazuje kako su se svestenici upustali u
pravo nadmetanje s ,mudrim Zenama®, izvode¢i reproduktivna ¢uda, ¢ineéi jalove Zene trudnim, menjajuéi pol
rodenoj deci, izvode¢i natprirodne abortuse i konacno, ali ne i najmanje vazno, starajuéi se o napustenoj deci.
(Condren 1989: 84-85)
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formalnog proglasenja demografije za prvu ,drzavnu nauku®, jasan je dokaz strateskog
znacaja koji je kontrola nad promenama populacije stekla u politickim krugovima koji su
pokrenuli lov na vestice.'¢’ (Cullen 1975: 6ff)

Znamo i da su mnoge vestice bile babice ili ,mudre Zene", tradicionalne riznice Zenskog
znanja o reprodukciji i kontroli radanja. (Midelfort 1972: 172) Malleus im posvecuje celo
poglavlje, tvrdeci da su one gore od svih ostalih Zena, zato $to pomazu majkama da uniste
plodove svojih utroba i da su tu zaveru, prema toj optuzbi, olaksale tako $to su iz sobe
za porodaj izbacile muskarce.!® Posto je primetio da nema te stracare u kojoj se ne bi
mogla naéi neka babica, autor preporucuje da se nijednoj Zeni ne sme dopustiti da se bavi
tim zanatom, osim ako prethodno ne dokaze da je ,dobra katolkinja“. Taj predlog nije
prosao nezapazeno. Kao $to smo videli, babice su ili bile regrutovane da nadziru Zene -
na primer, da proveravaju da ne kriju trudnocu ili da su rodile vanbra¢no dete - ili su
bile marginalizovane. I u Francuskoj i Engleskoj, pocevsi od XVI veka, svega nekolicini
7ena bilo je dopusteno da se bave akuSerstvom, aktivnoséu koja je do tada bila njihova
neotudiva tajna. Prvi muski akuseri pojavljuju se pocetkom XVII veka, da bi tokom veka
akuserstvo skoro u potpunosti dospelo pod drzavnu kontrolu. Prema Alis Klark:

sNeprekidni proces u kojem su Zene u njihovim profesijama zamenjivali muskarci jedan
je od primera za njihovo isklju¢ivane iz svih grana profesionalnog rada, pri ¢emu im je bila
uskracena i moguénost da steknu odgovarajuéu profesionalnu obuku. (Clark 1968: 265)

Ali, tumacenje opadanja drustvene uloge babica kao posledice Zenske deprofesionaliza-
cije ne uvida znacaj te promene. Postoje ubedljivi dokazi da su babice bile marginalizovane
zato $to im se nije verovalo i da je njihovo potiskivanje imalo za cilj podrivanje kontrole
koju su Zene imale nad reprodukcijom.!*

Kao sto je ogradivanje lisilo seljastvo zajednicke zemlje, tako je i lov na vestice liSio Zene
njihovih tela, koja su na taj nacin bila ,,oslobodena” od svega sto je moglo da omete njihovo
funkcionisanje kao masina za proizvodnju radne snage. Naime, pretnja lomacom podigla je
oko tela Zena ogradu mnogo strasniju od bilo koje ograde podignute oko zajednickih dobara.

Mozemo da zamislimo kako je na Zene delovalo dok su gledale kako njihove susetke, pri-
jateljice i rodake spaljuju na lomacama, da bi smo shvatili kako je bilo kakva kontraceptivna

Do sredine XVI veka, ve¢ina evropskih zemalja pocela je da redovno prikuplja demografske podatke. Godine
1560, italijanski istoriar Francesko Gvikjardini (Francesco Guicciardini) ¢udio se kada je ¢uo da vlasti u
Antverpu i Holandiji generalno, ne prikupljaju demografske podatke, osim u slu¢aju ,hitne potrebe®. (Helleiner
1958: 1-2) Do XVII veka, sve drzave u kojima se vodio lov na vestice pocele su da podsti¢u rast populacije.
(Ibid.: 46)

Monika Grin (Monica Green), medutim, dovodi u pitanje ideju da je u srednjem veku postojala stroga polna
podela medicinskog rada, u kojoj su muskarci bili iskljuceni iz nege o Zenama, a narocito iz ginekologije i
akusSerstva. Ona tvrdi i da su Zene, iako u manjem broju, bile prisutne $irom medicinske zajednice, ne samo kao
babice ve¢ i kao lekarke, apotekarke, berberi-hirurzi. Grin dovodi u pitanje uvrezenu ideju da su vlasti posebno
proganjale babice, i da se veza izmedu lova na vestice i isklju¢ivanja Zena iz medicinske profesije moze pronaci
jos u XIV i XV veku. Ona tvrdi da su ograni¢enja nametnuta njihovoj praksi bila ishod mnogih socijalnih
tenzija (na primer, u Spaniji, izmedu hri§¢ana i muslimana) i dok se sve veéa ogranicenja tih praksi mogu
dokumentovati, razlozi koji su stajali iza toga ne mogu. Ona priznaje da je glavna briga iza tih ogranicenja bila
,moralne“ prirode; to jest, da se odnosila na shvatanje Zenskog karaktera. (Green 1989: 435ff)

Zak Zeli (Jacques Gélis) pise da ,drzava i crkva tradicionalno nisu verovale zenama, ¢ija je praksa ¢esto ostajala
tajna, uronjena u magiju, ako ne i u vesticarenje, i koja je svakako mogla ra¢unati na podrsku ruralne zajednice
(L’Etat et L’Eglise se méfient traditionnellement de cette femme dont la pratique reste souvent secréte empreinte
de magie voire de sorcellerie et qui dispose au sein de la communauté rurale une audience certaine.) On dodaje
da je iznad svega bilo nuzno slomiti umesanost, stvarnu ili izmi$ljenu, sages femmes u zloc¢ine kao Sto su
abortus, ¢edomorstvo i napustanje dece. (Gélis, 1977: 927ff) Prvi ukaz koji je regulisao aktivnost sages femmes
u Francuskoj donet je u Strazburu, krajem XVI veka. Do kraja XVII veka, sage femmes su bile stavljene pod
drzavnu kontrolu i sluZile kao reakcionarna sila u kampanjama kojima je vlast sprovodila moralne reforme.
(Gélis 1977)
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inicijativa s njihove strane mogla biti protumacena kao proizvod davolskog zastranjiva-
nja.'’® Ako pokusamo da shvatimo §ta su Zene progonjene kao vestice i druge Zene iz
njihove zajednice mislile, osecale i zakljucivale na osnovu tog zastrasujuceg napada na njih
— drugim re¢ima, ako taj progon sagledamo ,iznutra®, kao $to je to En L. Barstou uradila u
svojoj knjizi Vesticje ludilo (Ann L. Barstow, Witchcraze, 1994) — mo¢i ¢emo da izbegnemo
spekulacije o namerama progonitelja i da se umesto toga fokusiramo na posledice koje lov
na vestice ima po poloZaj Zena. S tog stanovista, nema sumnje da je lov na vestice unistio
metode koje su Zene koristile za kontrolu radanja, osudujuéi ih kao dijaboli¢na sredstva,
i da je institucionalizovao drzavnu kontrolu nad Zenskim telom, $to je bio preduslov za
njegovo potcinjavanje reprodukciji radne snage.

Ali, vestica nije bila samo babica, Zena koja izbegava materinstvo ili prosjakinja koja
prezivljava tako $to krade drvo ili malo putera od suseda. Ona je bila i raspustena, promisku-
itetna Zena — prostitutka ili preljubnica, i uopste, Zena koja je ispoljavala svoju seksualnost
izvan obaveze braka i radanja. Tako je na sudenjima vesticama ,los glas® postao dokaz
krivice. Vestica je bila i buntovna Zena, koja zna da uzvrati, svada se, psuje i koja ne jauce
pod mukama. ,Buntovnica® ovde ne zna¢i nuzno neku konkretnu subverzivnu aktivnost,
u koju su Zene mogle biti ukljucene. To se pre svega odnosi na zZensku personalnost, koja
se, narocito medu seljastvom, razvila kroz borbu protiv feudalne vlasti, kada su Zene bi-
le u prvim redovima jeretickih pokreta, ¢esto osnivale Zenska udruzenja i predstavljale
sve vecu pretnju za muski autoritet crkve. Opisi vestica podsecaju nas na likove Zene iz
srednjovekovnih moralistickih komada i fabliaux (fikcija): spremne da preuzmu inicijativu,
agresivne i pozudne kao i muskarci, obucene u musku odecu ili koje ponosito jasu na
ledima svojih muZeva, s bicem u ruci.

Medu njima je, naravno, bilo i onih optuzenih za konkretne zlo¢ine. Jedna je bila optuZena
da je otrovala svog muza, druga da je izazvala smrt svog poslodavca, tre¢a da je prostituisala
svoju kéerku. (Le Roy Ladurie 1974: 203-04) Ali, nije samo devijantna Zena ve¢ Zena kao
takva, a narocito Zena iz niZe klase, bila izvodena na sud, zena koja je izazivala tako veliki
strah, da je u njenom slu¢aju odnos izmedu edukacije i kaznjavanja bio potpuno izokrenut.
»2Moramo®, pisao je Zan Boden ,usaditi strah u neke tako $to ¢emo kazniti mnoge.* I zaista,
u nekim selima, nekolicina je bila postedena.

Seksualni sadizam kojem su tokom mucenja bile izloZene optuZene Zene otkriva mizogi-
niju bez premca u istoriji, koja se ne moze objasniti tezinom bilo kog konkretnog zloc¢ina.
Prema standardnoj proceduri, optuZenice su bile skidane do gola i potpuno obrijane (tvrdilo
se kako se davo krije u njihovim kosama); zatim su im tela probadali dugackim iglama,
ukljuéujudéi i vagine, da bi pronasli beleg kojim je davo navodno Zigosao svoja stvorenja
(kao sto su gazde u Engleskoj radile sa odbeglim robovima). Cesto su bile i silovane; ispi-
tivalo se da li jesu ili nisu device, §to se smatralo za znak nevinosti; a ako ne bi priznale
krivicu, bile su izlagane jo$ strasnijim mukama: kidani su im udovi, stavljane su na stolice
od uzarenog gvozda, lomljene su im kosti. A kada bi ih obesili ili spalili, vlasti su se starale
da lekcija koju je pruzao njihov kraj ne prode nezapazeno. Pogubljenje je bilo vazan javni
dogadaj, kojem su morali da prisustvuju svi ¢lanovi zajednice, ukljucujuéi i decu vestica,
narocito kceri, koje su, u nekim sluc¢ajevima, mogle biti bi¢evane ispred lomace dok su
gledale kako im majke spaljuju Zive.

To moze da objasni zasto kontraceptivna sredstva, koja su se Siroko koristila u srednjem veku, nestaju u XVII
veku, opstaju¢i samo u miljeu prostitucije, da bi s ponovnim izlaskom na scenu bila data u ruke muskarcima,
tako da Zene nisu mogle da ih koriste bez njihovog dopustenja. Ta¢nije, dugo vremena, jedino kontraceptivno
sredstvo koje je nudila burzoaska medicina bio je kondom. ,Kanija“ se u Engleskoj pojavljuje u XVII veku, a
jedno od prvih pominjanja bilo je u Dnevniku DZejmsa Bosvela (James Boswell, Diary, 1762-1763, navedeno u
Helleiner 1958: 94)
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Prema tome, lov na vestice je bio rat protiv Zena; bio je to uskladeni pokusaj njihove
degradacije, demonizacije i uniStavanja njihove drustvene snage. U isto vreme, u ¢elijama
za mucenje i na lomacama na kojima su vestice bile spaljivane, kovali su se burzoaski ideali
Zenstvenosti i porodi¢nog Zivota.

I u tom pogledu lov na vestice je pojacavao aktuelne drustvene trendove. Ta¢nije, postoji
ocigledan kontinuitet izmedu praksi na koje je ciljao lov na vestice i onih koje su bile zabra-
njene novim zakonima, koji su u tom istom periodu bili uvedeni radi regulacije porodi¢nog
zivota, rodnih i vlasni¢kih odnosa. Sirom zapadne Evrope, kako se lov na vestice $irio, do-
neti su zakoni koji su preljubnistvo kaznjavali smréu (u Engleskoj i Skotskoj spaljivanjem
na lomaci, kao da je re¢ o veleizdaji). U isto vreme, prostitucija je proglasena nezakoni-
tom, kao i vanbrac¢ni porodaji, dok je cedomorstvo postalo najtezi zlo¢in.?”! Uporedo s tim,
Zenski odnosi su postali predmet podozrenja, osudivani s propovedaonica kao podrivanje
zajednice muza i Zene, dok su Zensko-Zenske odnose demonizovali lovci na vestice, koji
su ove primoravali da optuzuju jedne druge kao saucesnice u zlo¢inu. Bilo je to i vreme
kada je re¢ ,tracarenje” (gossip), koja je u srednjem veku znacila ,prijateljica®, promenila
znacenje i stekla pogrdnu konotaciju, $to je takode ukazivalo do koje su mere snaga Zena i
komunalnih veza bili oslabljeni.

I na ideoloskom planu postoji tesna korespondencija izmedu degradirane slike Zene koju
su skovali demonolozi i slike femininosti, konstruisane u tadasnjim debatama o ,prirodi
polova®,'7? koje su kanonizovale stereotipnu Zenu, slabu telom i duhom i bioloski sklonu
zlu, koja je efikasno opravdavala musku kontrolu nad Zenama i novi patrijarhalni poredak.

Lov na vestice i muska nadmoé¢: pripitomljavanje Zena

Seksualna politika lova na vestice otkriva se kroz odnos izmedu vestice i davola, §to
je bila jedna od novosti koje su uvela sudenja iz XVI i XVII veka. Veliki lov na vestice
doneo je promenu u slici davola u odnosu na onu koja se moze pronaci u srednjovekovnim
opisima Zivota svetaca ili u knjigama renesansnih ¢arobnjaka. U prvom slu¢aju, davo je bio
prikazivan kao zlo bice, ali ne tako mo¢no - nekoliko kapljica svete vodice i par svetih re¢i
bilo je dovoljno da mu pomrse racune. Bila je to slika neuspesnog izgrednika, kojem su,
umesto da izaziva uZas, ¢ak bile pripisivane neke vrline. Srednjovekovni davo je bio logicar,
dobar poznavalac pravnih pitanja, ponekad predstavljen kako brani svoj slu¢aj pred nekim
sudom.'”® (Seligman 1948: 151-58) Bio je i umesan radnik, koji se mogao iskoristiti za rad

Godine 1556, Anri II je doneo zakon koji je tretirao kao ubicu svaku Zenu koja bi krila trudno¢u i koja bi rodila
mrtvo dete. Sli¢an zakon je donet i u Skotskoj 1563. Sve do XVIII veka, éedomorstvo je u Evropi bilo kaznjavano
smréu. U Engleskoj je, za vreme Protektorata, smrtna kazna bila propisana i za preljubnistvo.

Napadu na reproduktivna prava Zena i dono$enju novih zakona koji su nadleznost za potéinjavanje Zene
prenosili na muza unutar porodice, moramo dodati i kriminalizaciju prostitucije, po¢evsi od polovine XVI veka.
Kao $to smo videli (dugo poglavlje), prostitutke su bile izlagane uzasnim kaznama, kao $to je acabussade. U
Engleskoj su bile zigosane usijanim gvozdem preko ¢ela, znakom koji je podsecao na ,davolov beleg®, a bile su
i bi¢evane i brijane do glave kao vestice. U Nemackoj je prostitutka mogla biti udavljena, spaljena ili zakopana
Ziva. I tamo su ih brijali do glave — kosa je smatrana za omiljeno boraviste davola. Ponekad bi im odsecali
noseve, $to je bila praksa arapskog porekla, kojom se kaznjavala ,povreda €asti®, a primenjivala se i na Zene
optuZene za preljubu.

Kao i vestica, prostitutka se prepoznavala po ,urokljivom oku®. Pretpostavljalo se da je seksualna nametljivost
bila dijaboli¢na i da je Zenama davala magijsku mo¢. O odnosu izmedu erosa i magije u renesansi, videti Ioan
P. Couliano (1987).

Debata o prirodi polova pocinje u kasnom srednjem veku, da bi se ponovo otvorila u XVII veku.

,Tu non pensavi ch’io locio fossi! (MoZda ti znano nije da sam u logici vredan!)®, kikoce se davo u Danteovom
Paklu, dok grabi dusu pape Bonifacija VIII, koji je mislio da ¢e umaci ve¢nom ognju tako sto ¢e se kajati upravo
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u rudniku ili podizanje gradskih zidina, iako je rutinski varao kad god bi doslo vreme da
naplati svoj deo. Takode, renesansna slika o odnosu izmedu davola i ¢arobnjaka uvek je
prikazivala davola kao podredeno stvorenje, koje se poziva da, hteo ne hteo, obavi neki
zadatak, kao da je sluga, koji se pokorova volji gospodara.

Lov na vestice je izokrenuo odnos izmedu davola i vestice. Sada je Zena imala ulogu
sluskinje, ropkinje, succubusa (Zenskog demona) telom i duhom, dok je davo postao njen
vlasnik i gospodar, svodnik i suprug, sve u isti mah. Na primer, davo je bio taj koji je
sprilazio buducoj vestici. Rede je ona bila ta koja ga je prizivala®. (Larner 1983: 148) Posto
bi joj se ukazao, traZio je od nje da postane njegova sluskinja, posle cega je sledio klasic¢an
primer odnosa gospodar-rob, muZ-7ena. Zigosao bi je svojim znakom, imao seksualni odnos
s njom i, u nekim slucajevima, ¢ak joj menjao ime. (Larner 1983: 148) Sta vise, u jasnoj
prefiguraciji brac¢ne sudbine Zena, lov na vestice je uveo jednog davola, umesto mnostva
davola iz srednjovekovnog i renesansnog sveta, ali i maskulinog davola, nasuprot Zenskim
figurama, ¢iji su kultovi bili rasireni medu Zenama u srednjem veku, kako u mediteranskim,
tako i u germanskim zemljama (Dijana, Hera, ,la Signora del zogo“ — Gospodarica igre).

Koliko su lovci na vestice bili opsednuti afirmacijom muske nadmoci govori i ¢injenica
da su ¢ak i u svojoj pobuni protiv ljudskih i boZjih zakona Zene morale biti prikazane kao
podredene muskarcu, dok je vrhunac njihovog bunta — ¢uveni pakt sa davolom — morao
biti prikazan kao perverzna slika bra¢nog ugovora. Analogija s brakom je isla dotle da su
vestice govorile kako se ,nisu usudile da prkose davolu® ili, jo§ ¢udnije, kako nisu nimalo
uzivale u snosaju s njim — $to je kontradikcija u odnosu na ideologiju lova na vestice, po
kojoj je vesticarenje bilo plod nezasite Zenske pozude.

Lov na vestice nije samo uzdizao musku nadmo¢ ve¢ je muskarce navodio da strahuju od
Zena i da na njih ¢ak gledaju kao na propast za muski pol. Kao sto je propovedao Malleus
Maleficarum, Zene su lepe na oko, ali zarazne na dodir; one privla¢e muskarce, ali ih i
uniStavaju; one ¢ine sve da im ugode, ali uzivanje koje pruzaju gore je od smrti, zato taj
porok za muskarce znaci gubitak njihovih dusa — a mozda i polnih organa. (Kors i Peters
1972: 114-115) Vestica, navodno, moze da kastrira muskarce ili da ih u¢ini impotentnim,
bilo tako sto ¢e zamrznuti njihovu rasplodnu mo¢, bilo tako Sto ¢e uciniti da im penis
skace ili spusta se po njihovoj volji.!'’* Neke su krale penise i u velikom broju ih skrivale u
vlasnicima.!”

Alj, ko su bile te vestice koje su kastrirale muskarce ili ih ¢inile impotentnim? Potencijal-
no, to je mogla biti svaka Zena. U selima ili varo$ima od po nekoliko hiljada ljudi, kada bi,
na vrhuncu lova na vestice, za nekoliko godina ili za svega nekoliko nedelja bilo spaljeno
na desetine Zena, nijedan muskarac nije mogao biti siguran da ne Zivi sa vesticom. Mnogi
su morali biti zastraSeni pri¢ama kako nocu neke Zene napustaju bra¢nu postelju da bi
otisle na Sabat, zavaravsi svoje usnule muzeve tako $to bi pored njih stavili $tap; ili pricama

u ¢asu dok ¢ini svoja zlodela. (BoZanska komedija, Pakao, pevanje XXVII, stihovi 118—121, preveo Mihovil
Kombol.)

Sabotiranje seksualnog ¢ina bilo je glavna tema i na tada$njim sudskim vec¢anjima o braku i razvodu, naro¢ito
u Francuskoj. Kao $to primecuje Rober Mandru, muskarci su se toliko plasili da ih Zene ne uéine impotentnim,
da su seoski svestenici Cesto zabranjivali Zenama za koje se sumnjalo da znaju ,kako da vezu ¢vor® (navodno
sredstvo za izazivanje muske impotencije) da prisustvuju venc¢anjima. (Mandrou 1968: 81-82, 391ff; Le Roy
Ladurie 1974: 204-205; Lecky 1886: 100)

Ova prica se pojavljuje u nekoliko demonologija. Uvek se zavrsava tako sto muskarac otkriva $tetu koja mu je
naneta i prisiljava vesticu da mu vrati penis. Ona se penje s njim na vrh drveta, gde je u jednom gnezdu sakrila
mnogo penisa; mugkarac bira jedan, ali vestica primecuje: ,Ne, taj je biskupov.

128



o Zenama koje su imale mo¢ da ukradu penise, kao vestica koja se spominje u Malleusu,
koja ih je krila na desetine, u nekom drvetu.

Da je ta propaganda uspela da odvoji Zene od muskaraca ukazuje i ¢injenica da uprkos
pojedina¢nim pokusajima sinova, muzeva i oeva da spasu svoje rodake od lomace, osim u
jednom slucaju, nema zapisa o organizovanju muskaraca radi suprotstavljanja progonu.
Taj izuzetak je slucaj ribara iz francuske Baskije, gde je inkvizitor Pjer Lankr (Pierre Lancre)
sprovodio masovna sudenja, koja su dovela do spaljivanja priblizno $est stotina Zena. Mark
Kurlanski (Kurlansky) pi$e kako su ribari jednom bili odsutni, za vreme redovnog godisnjeg
lova na bakalar. Ali,

»(kada su ribari) iz flote iz Sen-Zan-de-Luza, jedne od najveéih (u francuskoj Baskiji),
culi glasine da su njihove Zene, majke i kéeri bile svucene do gola, mucene, a mnoge ve¢
pogubljene, kampanja na bakalar 1609. okoncala se dva meseca ranije. Ribari su se vratili i
s toljagama u rukama oslobodili kolonu vestica koje su vodili na lomacu. Taj jedan narodni
protest bio je dovoljan da prekine sudenja. . .“ (Kurlansky 2001: 12)

Intervencija baskijskih ribara protiv progona njihovih rodaka bila je jedinstven dogadaj.
Nijedna druga grupa ili organizacija nije ustala u odbranu vestica. Znamo da su, umesto
toga, mnogi muskarci napravili posao od potkazivanja Zena, preporucujuci se kao ,otkrivaci
vestica“, koji su isli od mesta do mesta i pretili da ¢e potkazati Zene, ako im se ne plati. Neki
drugi muskarci su iskoristili klimu podozrenja koja je okruZzivala Zene da bi se otarasili
nezeljenih Zena i ljubavnica ili da bi se otvoreno osvetili Zenama koje su silovali ili zaveli.
Nema sumnje da je neuspeh muskaraca u suprotstavljanju strahotama kojima su Zene
bile izloZene Cesto bio motivisan strahom od optuzbe za saucesnistvo sa osumnji¢enim ili
osudenim vesticama. Ali, isto tako nema sumnje da su godine propagande i terora posejale
medu muskarcima seme dubokog psiholoskog otudenja od Zena, razbile klasnu solidarnost
i podrile njihovu vlastitu kolektivnu snagu. Mozemo se slozZiti sa onim §to je pisao Marvin
Haris:

,LOV na vestice je. . . rasterao i razbio sve latentne energije protesta. (On je) postigao
da se svako ose¢a nemoc¢nim i zavisnim od dominantnih drustvenih grupa, pri ¢emu im je
obezbedio lokalni ventil za njihove frustracije. Tako je sprecio da se siromasni, pre nego
bilo koja druga drustvena grupa, suprotstave crkvenoj vlasti i sekularnom rezimu i postave
zahteve za redistribucijom bogatstva i izjednacavanjem drustvenog statusa.” (Harris 1974:
239-240)

Kao i danas, represijom nad Zenama vladajuce klase efikasno podjarmljuju ceo proletari-
jat. One su podsticale muskarce — prethodno liSene svega, osiromasene i kriminalizovane -
da krivicu za svoju liénu nesrecu svale na vesticu, i da mo¢ koju bi Zene izvojevale u borbi
s vlastima vide kao Zensku mo¢ okrenutu protiv njih. Svi duboko usadeni strahovi koje su
muskarci imali prema Zenama (najvise zbog mizogine crkvene propagande) bili su mobili-
sani u tom kontekstu. Zene nisu bile optuZivane samo da muskarce ¢ine impotentnim; ¢ak
je 1 sama njihova seksualnost pretvorena u predmet strahovanja, u opasnu, demonsku silu,
bududi da su muskarce poducavali kako neka vestica mozZe da ih porobi i potéini svojoj
volji. (Kors i Peters 1972: 130-32)

Cesta optuzba na sudenjima vesticama bila je da se ove upustaju u izopacene seksualne
prakse, kao Sto su snosaj s davolom i ucesée u orgijama koje su se navodno desavale na
Sabatima. Ali, vestice su optuzivali i da kod muskaraca izazivaju prekomernu erotsku strast,
tako da je muskarcima umesanim u tajne veze bilo lako da kazu kako su bili omadijani,
kao $to je i neka porodica mogla da okonca vezu svog sina sa Zenom koja joj nije bila po
volji tako $to bi ovu optuzila da je vestica. U Malleusu je zapisano,
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spostoji. . . sedam nacina na koje (vestice) mogu da uticu. . . na polni ¢in i zafinjanje
ploda u utrobi: prvo, tako sto duhove muskaraca okrecu ka nekontrolisanoj strasti; drugo,
tako $to osujecuju rasplodnu snagu; trece, tako $to uklanjaju organ namenjen tom ¢inu;
Cetvrto tako $to muskarce pretvaraju u zveri svojim magijskim umeéem; peto, tako $to
unistavaju plodnost Zena; Sesto, tako sto izvode pobacaje; sedmo, tako $to decu Zrtvuju
davolu. . .“ (1971: 47)

To $to su vestice bile optuZivane i da muskarce ¢ine impotentnim i da u njima bude
prekomernu seksualnu strast samo je naizgled kontradiktorno. U novom patrijarhalnom
kodu koji se razvio uporedo sa lovom na vestice, fizicka impotencija je odgovarala moralnoj
impotenciji; to je bila fizicka manifestacija erozije muskog autoriteta nad Zenama, buduéi
da nema ,funkcionalne® razlike izmedu kastriranog muskarca i onog nemoc¢nog u ljubavi.
Demonolozi su na oba stanja gledali s podozrenjem, ocigledno ubedeni da bi bilo nemoguce
razviti onaj tip porodice koji je burzoaska mudrost zahtevala — oblikovan po uzoru na
drzavu, s muzem kao kraljem i Zenom potéinjenom njegovoj volji, nesebi¢no posveéenoj
vodenju domacinstva (Schochet 1975) — ako bi Zene svojim glamourom i ljubavnim filterima
mogle da iz muskaraca izvuku toliko snage da ih pretvore u succubi (robove) svojih Zzelja.

Seksualna strast nije podrivala samo musku vlast nad Zenama — kao $to je jadikovao
Montenj, muskarac moze da sa¢uva svoj dekor u svemu osim u seksualnom ¢inu (Easlea
1980: 243) - ve( je podrivala i musku sposobnost samokontrole, navodeéi ga da izgubi onu
dragocenu glavu u koju je kartezijanska filozofija smestila izvor razuma. Zato je seksualno
aktivna Zena bila javna opasnost, pretnja drustvenom poretku, koja podriva oseéanje
odgovornosti kod muskaraca i njihovu sposobnost za rad i samokontrolu. Ako Zene ne bi
ruinirale muskarce moralno - ili, $to je jo$ vaZznije, finansijski — onda je trebalo proterati
zensku seksualnost. To se radilo mucenjem, spaljivanjem na lomacama, kao i detaljnim
isledivanjem kroz koje su vestice prolazile i koje je bilo mesavina seksualnog egzorcizma i
psiholoskog silovanja.1

Prema tome, XVI i XVII vek su oznacili po¢etak doba seksualnog pot¢injavanja Zena.
Njihov odnos prema seksualnost poceli su da defini$u cenzura i prohibicija. Ako imamo na
umu Fukoa, moramo takode insistirati da ni katolicka pastorala, niti ispoved nisu ono $to
najbolje pokazuju kako je ,moc¢®, u osvit modernog doba, usadila u ljude prinudu da govore
o seksu. (Foucalut 1978: 116) ,Diskurzivna eksplozija“ o seksu, koju je Fuko primetio u tom
periodu, nije nigde bila tako snazno prisutna kao u ¢elijama za mucenje vestica. Ali, to
nema nikakve veze sa uzajamnim izazivanjem, za koje Fuko zamislja da se desavalo izmedu
Zene i njenog ispovednika. Daleko nadmasujuéi bilo kog seoskog svestenika, inkvizitori su
prisiljavali vestice da otkrivaju svaki detalj svojih seksualnih avantura, ne obaziruéi se na
¢injenicu da su to Cesto bile starije Zene, ¢iji su seksualni podvizi sezali decenijama unazad.
Na skoro ritualan na¢in, oni su navodne vestice prisiljavali da opisu kako ih je u njihovoj
mladosti prvi put uzeo davo, $ta su osecale posle penetracije, kakve su neciste misli imale.
Ali, pozornica na kojoj se taj narociti seksualni diskurs odvijao bila je ¢elija za mucenje,
a pitanja su postavljali oni koji su upravljali strappadom (sprava za mucenje), Zenama
koje su ludele od bolova, tako da ni uz najveéu snagu maste ne mozemo pretpostaviti
kako su orgije re¢i koje su mucene Zene bile prisiljene da izgovore podsticale njihovo

Kerolin Mercant smatra da su ispitivanja i mucenja vestica posluzila kao model za metodologiju nove nauke,
kako ju je definisao Fransis Bejkon:

,2Dobar deo ikonografije koju je (Bejkon) koristio u opisivanju svojih naué¢nih ciljeva potice iz sudnica, tako da
prirodu tretira kao Zenu koju treba muciti mehanickim sredstvima, $to snazno sugerise na sudenja vesticama i
mehanicke naprave kori¢ene za njihovo muéenje. U jednom relevantnom delu, Bejkon kaze da se metod kojim
se tajne prirode mogu otkriti moze pronadi u ispitivanju tajni vesticarenja, koje je primenjivala Inkvizicija. . . “
(Merchant 1980: 168)

130



uZivanje ili da su se, kroz lignvisti¢ku sublimacju, preokretale u njihovu strast. U slucaju
lova na vestice — koji Fuko zacudo ignoriSe u svojoj Istoriji seksualnosti (Vol. 1 1978) —
,neprekidni diskurs o seksu® nije se razvijao kao alternativa mucenju ve¢ je bio u sluzbi
tlacenja, cenzure, poricanja. Svakako mozemo reéi da je jezik lova na vestice ,proizveo®
zenu kao zasebnu vrstu, kao bice sui generis, koje je bilo prevashodno telesno i prirodno
izopaceno. Mozemo reéi i da je proizvodnja ,zenske nastranosti“ bila korak u preobrazaju
zenske wvis erotica (erotske snage) u vis lavorativa (radnu snagu) — to jest, prvi korak u
pretvaranju Zenske seksualnosti u rad. Ali, moramo imati na umu i destruktivni karakter
tog procesa, koji takode ukazuje na granice opste ,istorije seksualnosti®, onakve kakvu
je predlozio Fuko, koja seksualnost tretira iz perspektive neodredenog, rodno neutralnog
subjekta, kao aktivnost koja navodno ima iste posledice i po Zene i po muskarce.

Lov na vestice i kapitalisticka racionalizacja
seksualnosti

Lov na vestice nije imao za ishod razvoj novih seksualnih kapaciteta ili sublimiranih
uzivanja za Zene. Umesto toga, bio je to prvi korak u dugom marsu ka ,¢istom seksu, medu
Cistim ¢arSavima“ i pretvaranju Zenske seksualne aktivnosti u rad, u servis za muskarce i
radanje. Sredi$nju ulogu u tom procesu imala je zabrana — kao antidrustvenih i doslovno
demonskih - svih neproduktivnih, neprokreativnih oblika zenske seksualnosti.

Odbojnost koju je neprokreativna seksualnost pocela da izaziva dobro je izrazena u mitu
o staroj vestici koja leti na metli, koja je, kao i druge Zivotinje na kojima je jahala (koze,
kobile, psi), bila projekcija produzenog penisa, simbol neobuzdane pozude. Ta slika svedo¢i
o novoj seksualnoj disciplini koja je ,starim i ruznim® Zenama, koje vise nisu mogle da
radaju, poricala pravo na seksualni Zivot. U stvaranju tog stereotipa demonolozi su sledili
moralni senzibilitet svog vremena, kao $to pokazuju i re¢i dvojice ¢uvenih savremenika
lova na vestice.

,Videti neku staru, pohotljivu Zenu, ima li §ta odvratnije od toga? Ima li neceg apsurdni-
jeg? A opet tako uobicajenog. . . To je gore kod Zena nego kod muskaraca. . . Kada ostari
i smeZura se, postane babetina, koja niti vidi, niti ¢uje, puka lesina, a opet mijauce i doziva
nekog Zdrepca.“ (Robert Burton, 1638; 1977: 56)

»Ali jo$ je smesnije videti stare Zene, koje jedva nose teret svojih godina i izgledaju
kao lesevi koji su se digli iz mrtvih. One i dalje idu okolo i pri¢aju kako je ’Zivot lep’, jos
uvek zagrejane, u potrazi za muskarcima. . . neprekidno pokrivaju lica $minkom, ¢upkaju
stidne dlake i izlazu svoje mlitave, uvele grudi, pokusavaju¢i da razgore nestalu strast
svojom drhtavom cikom, dok piju, igraju medu devojkama i Zvrljaju svoja ljubavna pisma.
(Erasmus 1941: 42)

Bio je to daleki odjek Coserovog sveta, u kojem je Zena iz Bata, posto je sahranila petoricu
muzeva, jo§ uvek mogla da otvoreno kaze:

,U svako doba dobro doso’ Sesti

jer bogme necu u zapecak sesti!

Kad vidim: muZ mi s ovog sveta nesta,
za nekog hris¢anina po¢i ¢u smesta.”

(Choser 1475; 1977: 277; Kanterberijske price, ,Pric¢a Zene iz Bata“, prevod Boris Hlebec,
stihovi 40-50.)
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U Coserovom svetu, seksualna vitalnost starih Zena bila je afirmacija Zivota nasuprot
smrti; u ikonografiji lova na vestice, starost liSava Zene prava na seksualni Zivot, zagaduje
ga i seksualnu aktivnost pretvara i orude smrti, umesto u sredstvo regeneracije.

Bez obzira na godine (ali ne i na klasu), na sudenjima vesticama stalno je prisutno
poistovecivanje zenske seksualnosti i bestijalnosti. To sugerisu snosaj sa bozanstvom u
obliku jarca (jedna od slika davola), ozloglasenim poljupcem sub cauda (pod rep) i optuzba
da su vestice drzale razne Zivotinje — ,davolke® ili ,Jjubimce” - koje su im pomagale
u njihovim zlodelima i s kojima su stupale u narocito intimne odnose. To su bili psi,
macke, zeCevi, Zabe, o kojima su se vestice starale i navodno ih dojile nekakvim posebnim
vimenima.

I druge zivotinje su u Zivotima vestica imale ulogu davolovih oruda; jarcevi i kobile
s kojima su letele na Sabat, Zabe koju su im davale otrov za njihove napitke. Prisustvo
Zivotinja u svetu vestica bilo je to toliko izraZzeno da se moze pretpostaviti da su i one bile
izvodene na sud.

Brak izmedu vestica i njihovih ,ljubimaca® mozda je bila referenca na ,bestijalne” prakse
karakteristi¢ne za seksualni Zivot evropskog seljastva, koje su ostale najtezi zlo¢in jos
dugo posle okoncanja lova na vestice. U epohi koja je pocela da obozava razum i odvaja
ljudsko od telesnog, i zivotinje su prosle kroz drasticnu devalvaciju — bile su svedene na
puke zveri, na krajnje ,Drugo®, na veciti simbol najgorih ljudskih nagona. Nijedan zlo¢in,
prema tome, nije izazivao vece uzasavanje od snosaja s nekom zveri, zato $to je to bio pravi
napad na ontoloske temelje ljudske prirode, koji su se sve vise poistovecivali s njenim
najnematerijalnijim aspektima. Ali, visak Zivotinja u Zivotima vestica sugerisao je i da
su se Zene nalazile na (klizavom) raskr§c¢u izmedu ljudi i Zivotinja, i da nije samo Zenska
seksualnost ve¢ femininost kao takva bila srodna animalnosti. Da bi se to izjednacavanje
zapecatilo, vestice su Cesto bile optuzivane da menjaju obli¢je i pretvaraju se u zivotinje,
pri ¢emu je najcesce navodeni ,ljubimac® bila zaba, koja je kao simbol vagine povezivala
seksualnost, bestijalnost, femininost i zlo.

Lov na vestice je osudio Zensku seksualnost kao izvor sveg zla, ali je posluzio i kao sred-
stvo za $iroko restrukturiranje seksualnog zivota, koje je, u saglasnosti s novom kapitalis-
tickom radnom disciplinom, kriminalizovalo svaku seksualnu aktivnost koja je ugrozavala
radanje, prenosenje vlasnistva unutar porodice ili oduzimala vreme i energiju od rada.

Sudenja vestica su donela i poudan spisak oblika seksualnosti koji su bili zabranjeni kao
,neproduktivni“: homoseksualnost, seks izmedu mladih i starih,'”” seks izmedu osoba razli-
¢itih klasa, analni snosaj, snosaj otpozadi (Sto je navodno izazivalo jalov odnos), golotinju
i ples. Bila je zabranjena i javna, kolektivna seksualnost, koja je preovladivala u srednjem
veku, kao $to su prolec¢ne svetkovine paganskog porekla, koje su se u XVI veku jo§ uvek
odrzavale Sirom Evrope. Uporedimo, u tom kontekstu, nacin na koji je P. Stabs u svojoj

U tom kontekstu je znacajno to §to su vestice Cesto optuzivala deca. Norman Kon je taj fenomen tumacio kao
pobunu mladih protiv starijih, narocito protiv roditeljskog autoriteta. (N. Cohn 1975; Trevor Roper 2000) Ali,
treba razmotriti i druge faktore. Prvo, moguce je da je klima straha koja se vremenom rasirila zbog lova na
vestice bila odgovorna za veliko prisustvo dece medu tuziocima, $to je pocelo da dolazi do izrazaja u XVII veku.
Vazno je primetiti i da su one koje su bile optuzene da su vestice uglavnom bile proleterske Zene, dok su deca
koja su ih optuzivala €esto bila poslodavceva. Zato mozemo pretpostaviti da su deca bila izmanipulisana od
strane svojih roditelja da podignu optuZznice, ¢emu sama nisu bila sklona, kao $to je to nesumnjivo bio slucaj
na sudenjima ves$ticama u Salemu. Takode moramo imati u vidu da je u XVI i XVII veku one imu¢énije sve
viSe zabrinjavala fizicka intimnost njihove dece s poslugom, pre svega s dadiljama, na koje se pocelo gledati
kao na izvor nediscipline. Familijarnost izmedu gazdi i slugu koja je postojala u srednjem veku, nestala je sa
usponom burZoazije, koja je formalno uvela egalitarnije odnose izmedu poslodavaca i podredenih (na primer,
smanjivanje razlika u na¢inu odevanja), ali koja u stvarnosti povecala fizi¢ku i psiholosku distancu izmedu njih.
U burzoaskom domacdinstvu gazda se viSe nije svlac¢io u prisustvu posluge, niti je spavao u istoj sobi s njima.
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Anatomiji zloupotrebe (P. Stubbes, Anatomy of Abuse, 1538) opisao proslavu Prvog maja u
Engleskoj, sa uobi¢ajenim prikazima Sabata, po kojima su vestice na takvim okupljanjima
uvek plesale, poskakivale na zvuke frula i flauta i uzivale u kolektivnom seksu i veselju.

sKako se blizio maj. . . ljudi iz svake parohije i sela bi se okupljali, i muskarci i Zene i
deca, staro i mlado. . . tréali bi u gajeve i Sume, na brda i planine, gde bi provodili celu no¢
u veselju, a ujutru bi donosili ku¢i lukove od breza i grane drveca. . . Glavni dragulj koji bi
donosili kuci bilo je majsko drvo, koje su nosili s velikim postovanjem. . . onda bi priredili
gozbu i slavlje i plesali okolo, kao §to su pagani radili u slavu svojih idola. . . “ (Partridge:
10I)

Sli¢no poredenje moze se napraviti i izmedu opisa Sabata i nacina na koji su skotski
prezbiterijanski autoriteti opisivali hodoc¢asca (ka svetim izvorima ili drugim svetim mes-
tima), koja je katolicka crkva ohrabrivala, ali kojima su se prezbiterijanci suprotstavljali
kao sastancima s davolom i prilikama za razvrat. Opsta tendencija u tom periodu bila je
da su svako potencijalno prestupnic¢ko okupljanje — seoske skupove, buntovnicke logore,
svetkovne i plesove — vlasti opisivale kao pravi Sabat.!”®

Znacajno je i to Sto se u nekim delovima severne Italije za odlazak na Sabat govorilo,
,odlazak na ples® ili ,u igru® (al zogo), narocito ako se ima u vidu kampanja koju su crkva i
drzava vodili protiv takvih razonoda. (Muraro 1977: 109ff; Hill 1964: 183ff) Kao $to ukazuje
Ginzburg, ,kada se (sa Sabata) jednom uklone mitovi i fantasti¢ne izmisljotine, otkrivamo
okupljanja ljudi, pracena plesom i seksualnim promiskuitetom” (Ginzburg 1966: 189), ce-
mu treba dodati i mnogo jela i piéa, $to je sigurno bila fantazija u to vreme kada je glad
bila uobicajeno iskustvo u Evropi. (Koliko toga o prirodi klasnih odnosa, u vreme lova na
vestice, govori ¢injenica da su snovi o pe€enoj ovéetini i pivu izazivali toliko negodovanja
kod dobro uhranjene burzoazije, koja je jela najkvalitetnije meso, i koja je u tome videla
znak precutnog podleganja davolu!) Ipak, slede¢i dobro utabanu stazu, Ginzburg u orgija-
ma povezanim sa Sabatom vidi ,halucinacije siromasnih Zena, kojima su one sluzile kao
nadoknada za bednu egzistenciju®. (Ibid.: 190) Na taj nacin, on okrivljuje zZrtve za sopstvenu
propast; on takode ignorise ¢injenicu da nisu Zene optuZene da su vestice bile te koje su
pricale o tim ,halucinacijama® ve¢ da je to bila evropska elita, koja je tome posvetila tone
papira, razmatrajuci, na primer, uloge succubii incubi (muskih i Zenskih demona) ili mogu
li vestice zatrudneti s davolom, $to je kao pitanje bilo prisutno i medu intelektualcima iz
XVIII veka. (Couliano 1987: 148-51) Danas su te groteskne diskusije izbrisane iz istorije
»zapadne civilizacije“ ili su prosto zaboravljene, iako su istkale mrezu koja je na stotine
hiljada Zena osudila na smrt.

Tako je uloga koju je lov na vestice imao u razvoju burZoaskog sveta, a narocito u
razvoju kapitalistickog disciplinovanja seksualnosti, bila izbrisana iz naseg pamcenja. Ipak
u tom procesu mozemo otkriti korene glavnih tabua naSeg vremena. To je slucaj i sa

O necemu $to je zaista li¢ilo na Sabat, u kojem su se seksualni elementi i teme koje su evocirale klasni revolt
mesali, videti prikaz Dzulijana Kornvola (Julian Cornwall), koji je opisao pobunjenicki logor koji su seljaci
podigli u Norfoku 1549. Logor je izazvao veliko zgrazavanje plemstva, koje je na njega gledalo kao na pravi
Sabat. Kornvol pise:

,<Ponasanje pobunjenika bilo je ocrnjeno u svakom pogledu. Pri¢alo se kako je logor postao Meka za raskalasne
ljude iz cele zemlje. . . Grupe pobunjenika gomilale su zalihe i novac. Tri hiljade goveda, dvadeset hiljada
ovaca, da ne spominjem svinje, perad, jelene, labudove i na hiljade busela kukuruza, koji su dovukli i pojeli,
kako se pricalo, za nekoliko dana. Ljudi ¢ija je ishrana ¢esto bila oskudna i jednoli¢na, uZivali su u obilju mesa,
a bilo je i mnogo razbacivanja. Sve je bilo utoliko slade $to je poticalo od zveri koje su i bile uzrok tako velike
ozlojedenosti.“ (Cornwall 1977: 147)

»Zveri“ su bile veoma cenjene ovce za proizvodnju vune, koje su zaista, kako je to Tomas Man izrazio u Utopiji,
sjele ljude®, buduci da su obradiva zemlja i zajednicke livade bili ogradeni i pretvoreni u pasnjake za uzgoj tih
Zivotinja.
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homoseksualnoscu, koja je u nekoliko delova Evrope u vreme renesanse i dalje bila potpuno
prihvacena, da bi tokom lova na vestice bila iskorenjena. Progon homoseksualaca je bio tako
zestok da je pamcenje na njega i dalje natalozeno u nasem jeziku. ,Faggot® (eng., naramak
suvog pruca) nas podsec¢a da su homoseksualci ponekad sluzili za razgorevanje lomaca na
kojima su spaljivane vestice, dok se italijansko ,finocchio® (mora¢, divlja mirodija) odnosi
na praksu bacanja te aromati¢ne biljke na lomacu da bi se ublaZio smrad spaljenog mesa.

Od posebnog znacaja je odnos koji je lov na vestice uspostavio izmedu prostitutke i
vestice, odrazavajuéi devalvaciju kroz koju je prostitucija prosla u kapitalistickoj reorgani-
zaciji seksualnog rada. Kao $to kaze izreka, ,prostitutka u mladosti, vestica u starosti®, zato
§to su obe koristile seks da bi zavele i iskvarile muskarce, glume¢i ljubav, koja je bila samo
unajmljena. (Stiefelmeir 1977: 48ff) I obe su se prodavale, da bi stekle novac ili zabranjenu
mod¢, pri cemu je vestica (koja je prodala dusu davolu) bila uveli¢ana slika prostitutke (koja
je prodavala svoje telo muskarcima). Pored toga, i (stara) vestica i prostitutka bile su sim-
boli jalovosti, olicenja neprokreativne seksualnosti. I dok su u srednjem veku prostitutka i
vestica bile smatrane za pozitivne figure, koje obavljaju odredene drustvene uloge u zajed-
nici, za vreme lova na vestice stekle su najnegativniju mogucu konotaciju i bile odbacene
kao moguci zenski identiteti, fizicki tako §to su bile ubijane, a drustveno tako $to su bile
kriminalizovane. Naime, prostitutka je umrla kao legalni subjekt tek posto je hiljadu puta
umrla na lomaci kao vestica. Ili, ta¢nije, prostitutka je mogla da prezivi (i da ¢ak postane
korisna, iako u potaji) samo ako bi vestica bila ubijena; naime, vestica je bila drustveno
mnogo opasniji subjekt, ona koju je (u ofima inkvizitora) bilo teZe kontrolisati; ona je bila
ta koja je mogla da donese bol ili uZivanje, da isceli ili naudi, da me$a elemente i pokori
volju muskaraca; ¢ak je mogla da naudi samim pogledom, svojim malocchio (urokljivim
okom), koji je navodno mogao da ubije.

Seksualna priroda njenih zlo¢ina i pripadnost nizoj kasi bili su ono §to je vesticu raz-
likovalo od renesansnog carobnjaka, koji je uglavnom bio posteden proganjanja. Visoka
magija i ve$ti¢arenje su imali mnoge zajednicke elemente. Neke teme koje su poticale iz
ucene magijske tradicije demonolozi su uneli u definiciju vesti¢arenja. Medu njima je bilo i
neoplatonsko verovanje da je eros kosmicka sila, koja povezuje ceo univerzum kroz odnose
,simpatije“ i privla¢nosti, §to ¢arobnjaku omoguéava da manipulise prirodom i oponasa je
u svojim eksperimentima. Slicna moc¢ je bila pripisana i vestici, koja je navodno mogla da
izazove oluju komesajuéi vodu u nekoj barici ili da izazove ,privla¢nost” slicnu onoj koja
je vezivala metale u alhemicarskoj tradiciji. (Yates 1964: 145ff; Couliano 1987) Ideologija
vesti¢arenja odrazava i biblijsko nacelo, zajedni¢ko magiji i alhemiji, koje naglasava vezu
izmedu seksualnosti i znanja. Teza da vestica stice moc¢ kroz snosaj s davolom odjek je
alhemicarskog verovanja da su Zene prisvojile tajne hemije tako $to su imale snosaj sa po-
bunjenim demonima. (Seligman 1948: 76) Ipak, visoka magija nije bila meta progona, iako
se na alhemiju gledalo sa sve ve¢im negodovanjem, kao na uzaludan posao i, samim tim,
tracenje vremena i resursa. Carobnjaci su bili deo elite i ¢esto sluZili prin¢evima i drugim
dostojanstvenicima (Couliano 1987: 156ff), tako da su ih demonolozi pazljivo razdvajali od
vestica, dok su visokoj magiji (naro¢ito astrologiji i astronomiji) dodelili status nauke.!””

Thorndike 1923-58v: 69; Holmes 1974: 85-86; Monter 1969: 57-58. Kurt Zeligman (Seligman) pise da je
izmedu polovine XIV i XVI veka alhemija bila opsteprihvacena, ali sa usponom kapitalizma odnos vladara
prema njoj se promenio. U protestantskim zemljama alhemija je postala predmet podsmeha. Alhemicar je bio
opisivan kao prodavac magle, koji je stalno obecavao kako ¢e pretvoriti metale u zlato, ali u tome nikada nije
uspevao. (Seligman 1948: 126ff) Cesto je bio prikazivan kako radi u svom studiju, okruzen ¢udnim posudama i
instrumentima, rasejan prema svemu oko njega, dok bi na drugoj strani ulice njegova Zena i deca kucali na
vrata doma za siromasne. Satiri¢ni portret alhemicara Bena DZonsona odrazava taj novi stav. (Ben Jonson, The
Alchemist, 1610)
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Pravi pandan tipi¢noj evropskoj vestici, prema tome, nije bio renesansni ¢arobnjak ve¢
kolonizovani americki urodenici i porobljeni Afrikanci, koji su, na plantazama ,Novog
sveta®, delili sudbinu sli¢nu onoj evropskih Zena, tako §to su kapitalu pruzali naizgled
neogranicen izvor radne snage neophodne za akumulaciju.

Sudbine evropskih Zena i americkih urodenika i Afrikanaca i kolonija bile su toliko ispre-
pletane da je i njihov uticaj bio recipro¢an. Lov na vestice i optuzbe zbog oboZzavanja davola
preneti su u Ameriku da bi skrsili otpor lokalnog stanovnistva, opravdali kolonizaciju i
trgovinu robljem u o¢ima sveta. Za uzvrat, prema Lucijanu Parinetu, americko iskustvo je
ubedilo evropske vlasti da poveruju u postojanje celih populacija vestica i podstaklo ih da
i u Evropi primene tehnike istrebljivanja razvijene u Americi. (Parinetto 1998)

U Meksiku, ,izmedu 1536. i 1543, biskup Zumaraga je vodio devetnaest sudenja sedam-
deset petorici indijanskih jeretika, uglavnom politi¢kim i verskim vodama iz zajednica iz
centralnog Meksika, od kojih su mnogi okoncali svoje Zivote na lomacama. Fratar Dijego
de Landa je vodio sudenja zbog idolatrije na Jukatanu, tokom Sezdesetih godina XVI veka,
na kojima su se obilato koristili mucenje, bi¢evanje i auto-de fe (javna pogubljenja).“ (Behar
1987: 51) Lov na vestice se vodio i u Peruu, da bi se unistili lokalni bogovi, koji su za Evrop-
ljane bili demoni. ,Spanci su svuda videli lice davola: u hrani. . . u primitivnim porocima
Indijanaca. . . u njihovim varvarskim jezicima.” (de Leon 1985 I: 33-34) I u kolonijama su
zene bile mnogo lakse optuZivane da su vestice, bududi da su se, iako su Evropljani na njih
gledali s posebnim prezirom, kao na slaboumne Zene, uskoro pokazale kao najodluc¢nije
braniteljke svojih zajednica. (Silverblatt 1980: 173, 176-179)

Zajednicku sudbinu evropskih vestica i evropskih kolonijalnih podanica dodatno ilus-
truje sve veta razmena koje se tokom XVII veka razvila izmedu ideologije vesticarenja i
rasisticke ideologije ponikle iz osvajanja i trgovine robljem. Pavo je poceo da se prikazuje
kao crnac, a crni ljudi su se sve viSe tretirali kao davoli, tako da su ,oboZzavanje davola i
dijaboli¢ne intervencije (postali) najée$¢e pominjani aspekti neevropskih drustava s kojima
su se trgovci robljem sretali®. (Barker 1978: 91) ,,Od Lapa do Samojeda, od Hotentota do
Indonezana. . . nije bilo drustva®, pise Entoni Barker, ,za koje neki Englez ne bi zakljucio
kako se nalazi pod aktivnim uticajem davola.“ (1978: 91) kao i u Evropi, zastitni znaci
dijabolizma bili su abnormalna pozuda i seksualna potencija.!® Pavo je Cesto prikazivan s
dva penisa, pri cemu su bajke o divljackim seksualnim praksama i prekomernoj naklonosti
ka muzici i plesu postale obavezne stavke u izvestajima misionara i putnika u ,Novi svet®.

Prema istori¢aru Brajanu Isliju, to sistematsko preuvelicavanje crnacke seksualne mo¢i
odaje strepnju koju su imuc¢ni belci osecali zbog sopstvene seksualnosti; visa bela klasa
je vrlo verovatno strahovala od konkurencije s narodima koje je porobila, koje je videla
kao blize prirodi, dok su za sebe osecali da su im seksualno nedorasli, zbog prekomernih
doza samokontrole i obazrivog razmisljanja. (Easlea 1980: 249-50) Ali, ta prekomerna

I astrologija se upraznjavala sve do XVII veka. U svojoj Demonologiji (1597) Dzejms I je spominje kao legitimnu,
pre svega kada se ograni¢i na proucavanje godi$njih doba i vremenske prognoze. Detaljan opis Zivota jednog
engleskog astrologa s kraja XVI veka moze se pronaci u A. L. Rowse, Sex and Society in Shakespear’s Age (1974).
Tu saznajemo da je u istom periodu kada je lov na vestice dostizao vrhunac, muski ¢arobnjak mogao da se i
dalje bavi svojim poslom, iako uz neke teskoce i ponekad se izlazu¢i nekim rizicima.

Kada je re¢ o Karibima, Entoni Barker (Antony Barker) piSe da nijedan aspekt negativne slike o Crncu koju
su stvorili robovlasnici nije imao $ire ili dublje korene od njegovog navodno nezasitog seksualnog apetita.
crnci imaju snosaje s majmunima. (str. 121-23) Ljubav Afrikanaca prema muzici takode je bila tumacena kao
dokaz njihove nagonske, iracionalne prirode. (Ibid.: 115)
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seksualizacija Zena i crnaca — vestica i davola — mora se sagledati s pozicije koju su oni
zauzimali u internacionalnoj podeli rada, koja se razvila na osnovu kolonizacije Amerike,
trgovine robljem i lova na vestice. Naime, definicija ,crnog® i ,Zenskog®, kao znamenja
bestijalnosti i iracionalnosti, odgovarala je isklju¢ivanju Zena u Evropi, kao i isklju¢ivanju
Zena i muskaraca u kolonijama iz drustvenog ugovora koji je podrazumevala nadnica, i
tako bila u funkciji naturalizacije njihove eksploatacije.

Vestica, isceliteljka i rodenje moderne nauke

Iza progona vestica stajali su i drugi motivi. Optuzbe zbog vesti¢arenja Cesto su sluzile za
kaznjavanje napada na imovinu, uglavnom krada, ¢iji se broj u XVIi XVII veku dramati¢no
povecao, kao reakcija na sve vecu privatizaciju zemlje i poljoprivrede. Kao $to smo videli,
u Engleskoj su siromas$ne Zene, koje su prosile ili ukrale malo mleka ili vina od svojih
suseda, ili zavisile od javne pomoci, mogle lako biti optuzene da se bave mra¢nim umecima.
Alan Makfarlejn i Kit Tomas (Keith Thomas) su pokazali da je u tom periodu doslo do
vidnog pogorsanja poloZaja starih Zena, posle gubitka zajednic¢kih dobara i reorganizacije
porodi¢nog Zivota, kada je prioritet dobilo odgajanje dece, kojim su se do tada bavili stariji
¢lanovi domacdinstva.8! (Macfarlane 1970: 205) Stariji su sada zavisili od pomod¢i prijatelja
ili suseda ili su dospevali na spiskove siromasnih (u isto vreme kada je nova protestantska
etika pocela da na davanje milostinje gleda kao na tracenje novca i ohrabrivanje lenjivaca),
pri cemu su institucije koje su nekada pomagale siromasne pocele da se raspadaju. Neke
siroma$ne Zene su verovatno koristile strah koji je njihova reputacija kao vestica izazivao
da bi nabavile ono $to im je bilo potrebno. Ali, nisu samo ,zle vestice®, koje su navodno
obogaljivale stoku, unistavale letinu ili izazvale smrt gazdine dece, bile osudivane. I ,dobra
vestica®, koja je Zivela od vracanja, takode je bila kaznjavana, Cesto jo§ surovije.

Vestica je tokom istorije bila seoska babica, vidarka, proroc¢ica ili vracara, ¢ija je glavna
oblast delovanja (kao $to je Burkart pisao o italijanskim vesticama) bila ljubavna intriga.
(Burkhardt 1927: 319-20) Urbana predstavnica tog tipa vestice bila je Selestina, iz komada
Fernanda de Rohasa (La Celestina, 1499). O njoj se pricalo sledece:

»Ona je, naime, imala Sest zanata: radila je kao pralja i parfimerka, spravljala je meleme i
obnavljala ostecene himene, podvodila devojke i bila pomalo vestica. . . Njen prvi zanat bio
je maska za ostale i pod tim izgovorom u njenu kuéu su dolazile mnoge mlade sluskinje da
bi tamo prale ves. . . MoZete misliti kakav se promet tamo odvijao. Bila je i babica; nosila je
svoje plahte iz kuc¢e u kucu, samo da bi se svuda uvukla. Za njom su govorili, ’Majko, dodi
ovamo!’ ili ’Evo ide metresa!’. Svi su znali za nju. A opet je, i pored svih obaveza, nalazila
vremena da ode na misu ili ve¢ernje.” (Rojas 1959: 17-18)

Ipak, tipi¢niji primer isceliteljke bila je Gostanca (Gostanza), Zena iz San Miniata, gradi¢a
u Toskani, koja je 1594. bila optuZena da je vestica. Posto je ostala udovica, pocela je da se
profesionalno bavi iscelivanjem i uskoro postala poznata u celom kraju po svojim terape-
utskim sredstvima i egzorcizmu. Zivela je s ne¢akom i s jos dve Zene, koje su takode bile
udovice. Prva susetka, takode udovica, snabdevala ju je sastojcima za njene lekove. Klijente
je primala u kudi, ali je i i8la svuda gde bi je zvali, da ,obeleZi“ bolesnu Zzivotinju, obide
bolesnu osobu, pomogne ljudima u nekoj osveti ili da se oslobode delovanja medicinskih
¢ini. (Cardini 1989: 51-58) Njena oruda bili su prirodna ulja i praskovi, kao i razni postupci
za lecenje i zastitu ,simpatijom® ili ,dodirom®. Nije joj bilo u interesu da u zajednici izaziva

U srednjem veku, kada bi dete preuzelo porodi¢no vlasnistvo, automatski je preuzimalo i brigu o starim
roditeljima, dok su u XVI veku roditelji poceli da se napustaju, a prioritet je postalo ulaganje u sopstvenu decu.
(Macfarlane 19670: 205)
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strah, zato $to se izdrzavala svojim umecéem. U stvari, bila je vrlo omiljena, svi su dolazili
kod nje da bi se izlecili, da bi im nesto prorekla, pronasla izgubljene stvari ili napravila
ljubavne napitke. Ali, nije mogla da izbegne progon. Posle Koncila u Trentu (1545-1563),
kontrareformacija je zauzela strog stav prema narodnim iceliteljima, iz straha od njihove
moci i duboke ukorenjenosti u kulturi njihovih zajednica. I u Engleskoj je sudbina ,dobrih
vestica“ bila zapecacena 1604, kada je ukazom DZejmsa I propisana smrtna kazna za svaku
osobu koja se sluzi duhovima i magijom, ¢ak i kada ne bi pravila nikakvu vidljivu stetu.8?

S progonom narodnih iscelitelja, Zeni je bilo oduzeto pravo na empirijsko znanje o biljka-
ma i lekovitim sredstvima, koje se akumuliralo i prenosilo s generacije na generaciju i ¢iji
je gubitak poplocao put za novi oblik ogradivanja. Bilo je to vreme uspona profesionalne
medicine, koja je ispred ,nizih klasa“ podigla neprelazni zid nau¢nog znanja, nepristupac-
nog i stranog, uprkos njegovim isceliteljskim pretenzijama. (Ehrenreich i English 1973;
Starhawk 1997)

Potiskivanje narodnog isceliteljstva i ,vestica“ u korist lekara postavlja pitanje uloge
koju je razvoj moderne nauke i nau¢nog pogleda na svet imao u usponu i padu lova na
vestice. Tom pitanju se prilazi s dva razli¢ita stanovista.

S jedne strane tu je teorija potekla iz prosvetiteljstva, po kojoj je napredak nau¢nog
racionalizma imao klju¢nu ulogu u okoncanju progona. U verziji DZozefa Klejtsa (Joseph
Klaits, 1985), ta teorija smatra da je nova nauka preobrazila intelektualni Zivot i podstakla
novi skepticizam, time $to je ,univerzum prikazala kao samoregulisu¢i mehanizam, u kojem
je direktna i neprekidna bozanska intervencija nepotrebna® (str. 162) Ipak, Klejst priznaje
da iste one sudije koje su polovinom XVII veka prekinuli sudenja vesticama nikada nisu
doveli u pitanje realnost vesticarenja. ,Ni u Francuskoj, niti bilo gde drugde, sudije koje su
okoncali lov na vestice nisu rekli da vestice ne postoje. Kao i Njutn i drugi naucnici tog
vremena, oni su i dalje prihvatali natprirodnu magiju kao nesto teoretski odrzivo. (Ibid.:
163)

Nema dokaza da je nova nauka imala oslobadajuée dejstvo. Mehanicisticki pogled na
prirodu, koji se pojavio sa usponom moderne nauke, ,oslobodio je svet ¢ini“. Ali, nema
dokaza da su oni koji su ga promovisali ikada rekli neku re¢ u odbranu zZena optuzenih
da su vestice. Dekart je sebe po tom pitanju proglasio agnostikom; drugi mehanicisticki
filozofi (kao DZozef Glanvil i Tomas Hobs) snazno su podrzavali lov na vestice. Ono §to
je okoncalo lov na vestice (kao $to je ubedljivo pokazao Brajan Isli) bili su unistenje sveta
vestica i nametanje drustvene discipline koju je zahtevao pobednicki kapitalisticki sistem.
Drugim re¢ima, lov na vestice se do kraja XVII veka okonc¢ao zato $to je vladajuca klasa
stekla snaznije osecanje sigurnosti, u pogledu svoje vlasti, a ne zbog pojave prosvecenog
pogleda na svet.

Ostaje pitanje da li se uspon modernog nau¢nog metoda moze smatrati za uzrok lova
na vestice. To stanoviste je najubedljivije izrazila Kerolin Merc¢ant u svojoj knjizi Smrt
prirode (Carolyn Merchant, The Death of Nature, 1980), koja korene progona vestica vidi u
promeni paradigme koju je donela nau¢na revolucija, a naroc¢ito u usponu kartezijanske
mehanicisticke filozofije. Prema Kerolin Mercant, taj pomak je zamenio organski pogled na
svet, koji je u prirodi, Zenama i zemlji video majke hraniteljke, onim mehanickim, koji ih
je degradirao na nivo ,raspolozivih resursa® i uklonio sve eti¢ke obzire u pogledu njihovog
iskoris¢avanja. (Merchant 1980: 127ff) Zena kao vestica, tvrdi ona, bila je proganjana kao
otelotvorenje ,divlje strane prirode, svega onoga §to je u prirodi izgledalo neukrotivo,
nekontrolisano i zato suprotno projektu nove nauke. Mercant pronalazi dokaze o vezi

Ukazom Dzejmsa I propisana je smrtna kazna za sve koji se sluze ,duhovima i magijom®, ¢ak i kada ne bi
pravili nikakvu vidljivu $tetu. Taj ukaz je kasnije postao osnova za progon vestica u ameri¢kim kolonijama.
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izmedu progona vestica i uspona moderne nauke u delu Fransisa Bejkona, jednog od slavnih
ofeva novog nau¢nog metoda, i pokazuje kako je njegov koncept proucavanja prirode bio
oblikovan po uzoru na ispitivanje i mucenje vestica, tako $to je prirodu prikazivao kao
zenu koju treba pokoriti, ogoliti i silovati. (Merchant 1980: 168-72)

Velika zasluga prikaza Kerolin Mercant jeste u tome $to je doveo u pitanje pretpostavku
da je naucni racionalizam bio nosilac progresa i skrenuo paznju na duboko otudenje koje
je moderna nauka stvorila izmedu ljudskih bi¢a i prirode. Pored toga, ona povezuje lov na
vestice sa uni$tavanjem okruZzenja, kao i kapitalisticku eksploataciju prirodnog sveta sa
eksploatacijom Zena.

Mercant, medutim, previda da je ,organski pogled na svet®, koji je elita prenauc¢ne
Evrope prihvatala, ostavljao prostor za robovlasnistvo i istrebljivanje jeretika. Znamo i da
su se pretenzije na tehnolosku dominaciju prirodom i prisvajanje Zenskih kreativnih mo¢i
mogle prilagoditi razlicitim kosmoloskim okvirima. Renesansni ¢arobnjaci nisu bili nista
manje zainteresovani za takve ciljeve,!3® dok njutnovska fizika svoje otkriée gravitacione
sile nije dugovala mehanicistickom ve¢ magijskom shvatanju prirode. Pored toga, kada je
pocetkom XVIII veka moda filozofskog mehanicizma pocela da jenjava, pojavili su se novi
filozofski pravci, koji su naglasavali vrednost ,simpatije®, ,senzibiliteta® i ,strasti“ i pri tom
opet bili lako integrisani u projekat nove nauke. (Barnes i Shapin 1979)

Trebalo bi da imamo u vidu i da intelektualno gubiliste koje je podupiralo progon vestica
nije bilo direktno preuzeto sa stranica filozofskog racionalizma. Pre ce biti da je re¢ o
prelaznom fenomenu, o nekoj vrsti ideoloskog krpeza, koji se razvio pod pritiskom zadatka
koji je trebalo obaviti. U njemu su elementi fantasti¢nog sveta srednjovekovnog hris¢anstva,
racionalisticki argumenti i moderne birokratske sudske procedure bili kombinovani na isti
nacin na koji su se u kovanju nacizma pomesali, s jedne strane, kult nauke i tehnologije, a
s druge, scenario obnove arhai¢nog, mitskog sveta krvnih veza i premonetarnih odnosa.

Na to ukazuje Parineto, koji primeéuje kako je lov na vestice bio klasi¢an primer (na-
zalost, ne i poslednji) za to kako je, u istoriji kapitalizma®, ,povratak nazad® znacio korak
napred, kada je re¢ o stvaranju uslova za akumulaciju kapitala. Naime, izmisljanjem davola,
inkvizitori su potisnuli popularni animizam i panteizam, i na mnogo centralizovaniji nacin
redefinisali mesto i distribuciju moéi u kosmosu i drustvu. Tako je, paradoksalno (prema
Parinetiju), davo u lovu na vestice delovao kao pravi boziji sluga; bio je ¢inilac koji je
najvise doprineo utiranju puta novoj nauci. Kao i sudski izvrsitelj ili boZiji tajni agent,
davo je u svet uneo red, izbacio iz njega konkurentske uticaje i ponovo afirmisao boga
kao isklju¢ivog vladara. On je tako uspesno konsolidovao boziju kontrolu nad ljudskim
stvarima, da ¢e, tokom jednog veka, s napredovanjem njutnovske fizike, bog mo¢i da se
povuce iz sveta i mirno, iz daleka nadzire njegovo delovanje, slicno satnom mehanizmu.

Racionalizam i mehanicizam, prema tome, nisu bili neposredni uzroci progona, iako su
doprineli stvaranju sveta posve¢enog eksploataciji prirode. Sto je jo$ vaznije, iza pokretanja
lova na vestice stajala je potreba evropskih elita da iskorene ceo oblik postojanja koji je, od
kasnog srednjeg veka, po¢eo da ugrozava njihovu politi¢ku i ekonomsku moé. Kada je taj
zadatak bio ostvaren — kada je drustvena disciplina bila ponovo uspostavljena, a hegemonija
vladajuce klase konsolidovana — lov na vestice se zavrsio. Verovanje u vesticarenje je ¢ak

U eseju ,Outrunning Atlanta: Feminine Destiny in Alchemical Transmutations®, Alen i Habs pisu: ,Cest
simbol u alhemicarskim delima ukazuje na opsednutost izokretanjem ili ¢ak ukidanjem Zenske hegemonije
nad procesom bioloske kreacije. To priZeljkivano ovladavanje izrazeno je i u prikazima Zevsa koji rada Atinu
iz svoje glave. .. ili Adama koji rada Evu iz svojih grudi. Alhemicar koji oli¢ava primordijalnu teznju za
kontrolom nad prirodnim svetom tezi ni¢emu drugom do magiji materinstva. .. Tako je i veliki alhemicar
Paracelzus potvrdno odgovorio na pitanje, 'Da li je u umetnosti i prirodi moguce da se ¢ovek rodi izvan tela
zene i prirodne majke’” (Allen i Hubbs 1980: 213)
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moglo da postane predmet podsmeha, ocenjeno kao praznoverje i uskoro izbaceno iz
pamcenja.

Taj proces je zapoceo krajem XVII veka, §irom Evrope, iako se u Skotskoj vesticama
sudilo jos tri decenije. Jo$ jedan faktor koji je doprineo okonéanju lova na vestice bila je
¢injenica da je vladajuca klasa pocela da gubi kontrolu nad njim i da se nasla pod udarom
sopstvene represivne masine, buduci da su optuzbe pocele da pogadaju i njene pripadnike.
Midelfort piSe kako su u Nemackoj,

~plamenovi poceli da se pruzaju sve blize imenima ljudi koji su imali visoke polozaje
i veliku mo¢; sudije su prestale da veruju u priznanja i panika je pocela da popusta. . .
(Midelfort 1972: 206)

I u Francuskoj je poslednji talas sudenja izazvao opstu drustvenu pometnju: sluge su
optuzivale gospodare, deca roditelje, muzevi svoje Zene. U takvim okolnostima, kruna je
resila da intervenise, i Kolber je prosirio parisku jurisdikciju na celu Francusku da bi se
progon zaustavio. Donet je novi zakon, u kojem se vestiarenje i ne spominje. (Mandrou
1968: 443)

Kao sto je drzava i zapocela lov na vestice, tako su razne vlade, jedna po jedna, pocele da
preuzimaju inicijativu u njegovom okonéavanju. Od sredine XVII veka ¢injeni su napori
da se sudski i inkvizitorski Zar ugasi. Jedna od neposrednih posledica bila je da se broj
,0bi¢nih zlo¢ina“ odjednom umnogostrucio. (Ibid.: 437) Kako je lov na vestice jenjavao, u
Engleskoj, izmedu 1686. i 1712, broj hapsenja zbog pljacke i oste¢enja imovine (narocito
zbog spaljivanja ambara, kuca i senika) zabeleZio je ogroman rast (Kittredge 1929: 333),
pri ¢emu su u zakonske knjige usli i novi zlo€ini. Svetogrde je postalo kaznjivi prestup
— u Francuskoj je bilo propisano da se nekoj osobi posle Sestog sudenja zbog svetogrda
odsece jezik — kao i skrnavljenje (vredanje relikvija i krada hostije). Propisana su i nova
ogranicenja u prodaji otrova; privatna upotreba je bila zabranjena, prodaja dopustena samo
uz zvani¢nu dozvolu, a trovace je cekala smrtna kazna. Sve to ukazuje da se novi drustveni
poredak do tada uspesno konsolidovao, buduéi da su zlo¢ini bili identifikovani i kaznjavani
kao takvi, bez pozivanja na natprirodno. Prema re¢ima jednog francuskog parlamentarca:

sVestice i ¢arobnjaci se vise ne osuduju, prvo zato $to je vesticarenje tesko dokazati,
a drugo, zato su se takve optuzbe koristile da bi se nanela Steta. Moralo se prestati sa
optuzivanjem neizvesnog, da bi se optuzilo ono izvesno.“ (Mandrou 1968: 361)

Kada je subverzivni potencijal vesti¢arenja jednom bio unisten, bavljenje magijom se ¢ak
moglo dopustiti. Posle okoncanja lova vestice, mnoge Zene su nastavile da se izdrzavaju
proricanjem, prodajom amajlija i bavljenjem drugim oblicima magije. Kao §to je Pjer
Bajl (Pierre Bayl) pisao 1704, ,u mnogim francuskim provincijama, u Savoji, Bernskom
kantonu i mnogim drugim delovima Evrope. . . nije bilo sela ili zaseoka, ma koliko malog,
u kojem se neko ne bi smatrao vesticom.“ (Erhard 1963: 30) U Francuskoj XVIII veka,
zanimanje za vestiCarenje se razvilo i medu gradskim plemstvom - koje je bilo isklju¢eno
iz proizvodnje i osecalo da bi njegove privilegije mogle biti ugrozene — koje je svoju
7udnju za mo¢i zadovoljavalo magijskim umecima. (Ibid.: 31-32) Ali, vlasti se sada vise
nisu bile zainteresovane za proganjanje takvih praksi, sklone da, umesto toga, vesticarenje
vide kao proizvod neznanja i poremecene maste. (Mandrou 1968: 519) Do pocetka XVIII
veka, evropska inteligencija je ¢ak pocela da se di¢i svojom steCenom prosveéenoscéu i
samouvereno nastavila da piSe novu istoriju lova na vestice, odbacujuci ga kao proizvod
srednjovekovnog praznoverja.

Ipak, bauk vestice nastavio je da proganja mastu vladajuce klase, Godine 1871, pari-
ska burzoazija mu se instinktivno vratila da bi demonizovala Zenske ucesnice Komune,
optuzujudi ih kako Zele da zapale Pariz. Ta¢nije, prili¢no je izvesno da je model za jezive
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price i slike koje je burzoaska Stampa koristila u stvaranju mita o petroleuses (one koje
podmecu pozar petrolejom) poticao iz repertoara lova na vestice. Kao sto opisuje Edit
Tomas (Edit Thomas), neprijatelji Komune su pricali kako na hiljade proleterki tumara
ulicama grada (kao vestice), danju i nocu, s kanticama punim kerozina i natpisom ,B. P. B
(,bon pour bruler®, dobro za potpalu), navodno sledeéi instrukcije koje su dobile, u velikoj
zaveri da se Pariz pretvori u pepeo pred nadiranjem vojske iz Versaja. Tomas pise kako su
se ,petroleuses mogle videti svuda. U delovima grada koje je okupirala versajska vojska,
bilo je dovoljno da Zena bude siromasna i bedno obucena, da nosi korpu, kutiju ili flasu
mleka®, da bi bila osumnjicena.“ (Thomas 1966: 166—-67) Na stotine Zena bilo je proizvoljno
pogubljeno, dok ih je burzoaska Stampa ocrnjivala. Kao i vestica, petroleuse je bila opisana
kao starija Zena, opakog, divljeg zgleda, ras¢upane kose. U ruci je nosila kanticu s te¢noséu
s kojom je izvodila svoje zlocine.!8

Tablice

Racun za jedno sudenje u skotskom gradu Kirkaldiju, iz 1636
(Robbins 1959: 114)

Funti|Silinga |Penija
Za deset tovara uglja, za njihovo spaljivanje, pet maraka ili 3 6 8
Za jedno bure katrana 14
Za sukno, za njihovu odecu 3 10
Za njeno krojenje 8
Za odlazak do vlastelina u Finmaut, koji bi trebalo da vodi 6
sudenje
Za dzelatov trud 8 14
Za njegove troskove 16 4

184 O prikazu petroleuse, videti Albert Boime, Art and the French Commune (1995: 109-111; 196-99) i Rupert
Christiansen, Paris Babylon: The Story of the Paris Commune (1994: 352-53).
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V. Kolonizacija i pokrstavanje: Kaliban i
vestica u Novom svetu

». .. 1tako oni misle da smo mi dosli na ovaj svet samo zato da bismo ga unistili. Kazu
kako vetrovi ruse kuce i obaraju drvece, a vatra ih pali, ali da mi prozdiremo sve, da
jedemo zemlju, menjamo tok rekama, nikada nemamo mira, ne znamo za predah, ve¢
da stalno jurimo tamo-amo, trazeéi zlato i srebro, nikad zadovoljni, a onda se kockamo
s time, ratujemo, ubijamo jedni druge, pljackamo, kunemo, nikada ne govorimo istinu
i kako smo ih ligili sredstava za Zivot. I kona¢no, oni proklinju more koje je na zemlju
izbacilo tako zlu i okrutnu decu. — Girolamo Benzoni, Historia del Mondo Nuovo, 1565.

»-- Svladane mucenjem i bolom (Zene) su bile prisiljene da priznaju kako su oboZavale
huacas (sveta mesta). . . Jadikovale su, 'U ovom Zivotu, mi Zene. . . sada smo hris¢anke;
mozda onda treba kriviti svestenike ako mi, Zene, obozavamo planine, ako bezimo u
brda i puna (visoravni), buduéi da za nas ovde nema pravde’ — Felipe Guaman Poma
de Ayala, Nueva Chronica y Buen Gobierno, 1615.

Uvod

Istorija tela i lova na vestice koju sam prikazala pociva na pretpostavci koju sazeto izraza-
vaju ,Kaliban i vestica®, likovi iz Bure, simboli otpora americkih Indijanaca kolonizaciji.'s>
Pretpostavka je kontinuitet izmedu pot¢injavanja stanovnistva Novog sveta i naroda Evro-
pe, narocito Zena, u prelasku na kapitalizam. U oba slucaja prisutni su prisilno izmestanje
sa zemlje celih zajednica, masovno osiromasenje i kampanje ,pokrstavanja®, koji su unistili
autonomiju ljudi i komunalne odnose. Videli smo i stalno medusobno oplodavanje, buduéi
da su se razni oblici represije razvijeni u Starom svetu prenosili u Novi svet, a zatim opet
uvozili u Evropu.

Razlike se ne smeju potcenjivati. Do XVIII veka, zahvaljujuci dotoku zlata, srebra i
drugih resursa iz Amerike u Evropu, razvila se nova internacionalna podela rada, koja je
podelila novi globalni proletarijat pomoc¢u razli¢itih klasnih odnosa i sistema discipline,
oznacavajuci tako pocetak Cesto konfliktnih istorija unutar radnicke klase. Ali, sli¢nost
u tretmanu kojem su populacije Evrope i Amerike bile izloZzene dovoljno su velike da bi

Sikoraks, vestica, u stvari nije postala deo imaginacije latinoamerickih revolucionara, kao $to je to bio slucaj s
Kalibanom; ona je i dalje nevidljiva, kao $to je to dugo vremena bila i borba Zena protiv kolonizacije. Kada je
re¢ o Kalibanu, ono $to on predstavlja dobro je izrazio, u jednom svom veoma uticajnom eseju, kubanski pisac
Roberto Fernandez Retamar:

Nas simbol nije Arijel. . . veé Kaliban. To je nesto $to smo mi, mesticki Zitelji tih istih ostrva na kojima je Ziveo
Kaliban, videli narocito jasno. Prospero je osvojio ostrva, pobio nase pretke, porobio Kalibana i naucio ga svom
jeziku, da bi ga ovaj mogao razumeti. Sta je drugo Kaliban mogao da uradi osim da taj isti jezik upotrebi —
danas nema drugog — da bi ga prokleo. . . ? Od Tupaka Amarua (Tupac Amaru). . . Tusen-Luvertira (Toussaint-
Louverture), Simona Bolivara. . . Hosea Martija (Jose Marti). . . Fidela Kastra. .. Ce Gevare. . . Franca Fanona
(Frantz Fanon) — $ta je bila nasa istorija, nasa kultura, ako ne istorija i kultura Kalibana? (Retamar 1989: 14;
5-21)

Videti i Margaret Paul Joseph, Caliban in Exile (1992):

LProspero i Kaliban pruzaju nam snaznu metaforu kolonijalizma. Jedan ogranak tog tumacenja jeste apstraktno
videnje Kalibana, Zrtve istorije, frustrirane sves¢u o svojoj krajnjoj bespomoc¢nosti. U Latinskoj Americi je
usvojeno drugo, mnogo pozitivnije tumacenje, zato $to Kaliban tamo predstavlja mase koje teze ustanku protiv
tlacenja od strane elite“ (1992: 2)
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otkrile jednu i jedinstvenu logiku koja je upravljala razvojem kapitalizma i struktural-
prosirivanje lova na vestice na americke kolonije.

Progon Zena i muskaraca na osnovu optuzbi zbog vesticarenja pojava je kojom su se u
proslosti uglavnom bavili istori¢ari ograni¢eni na Evropu. Jedini izuzetak od tog pravila
jesu sudenja vesticama u Salemu, koja su ostala u sredistu paZnje istrazivaca lova na
vestice u Novom svetu. Danas je, medutim, prihva¢eno da su optuzbe zbog oboZzavanja
davola imale klju¢nu ulogu i u kolonizaciji americkih urodenika. Dva teksta od posebnog
znacaja za tu temu, moraju se pomenuti kao osnova za moja razmatranja u ovom poglavlju.
Prvi je knjiga Ajrin Silverblat, Mesec, Sunce i vestica (Irene Silverblatt, Moon, Sun and
Witches: Gender Ideologies and Class in Inca and Colonial Peru, 1987), studija lova na vestice
i redefinisanja rodnih odnosa i drustvu Inka i kolonijalnom Peruu, koja je (koliko je meni
poznato) prva koja je engleskom jezickom podruéju rekonstruisala istoriju andskih Zena
koje su bile progonjene kao vestice. Druga je knjiga Lu¢ijana Parineta, Vestice i mo¢ (Streghe
e Potere, 1998), zbirka eseja koji dokumentuju uticaj lova na vestice u Americi na sudenja
vesticama u Evropi, prac¢enih, medutim, autorovim insistiranjem da je progon vestica bio
rodno neutralan.

Oba dela pokazuju da je u Novom svetu lov na vestice bio svesna strategija vlasti za
zavodenje terora, radi slamanja kolektivnog otpora, u¢utkivanja celih zajednica i guranja nji-
hovih ¢lanova u medusobne obracune. Bila je to i strategija ogradivanja, koje je, u zavisnosti
od konteksta, moglo znaciti ogradivanje zemlje, tela ili drustvenih odnosa. Iznad svega,
kao i u Evropi, lov na vestice je bio sredstvo za dehumanizaciju, i, kao takav, paradigmatski
oblik represije, koji je trebalo da opravda porobljavanje i genocid.

Lov na vestice nije unistio otpor kolonizovanih. Pre svega zahvaljuju¢i borbi Zena, veze
americkih Indijanaca sa zemljom, lokalnim religijama i prirodom preZivele su progon i vise
od pet vekova sluzile kao izvor antikolonijalnog i antikapitalistickog otpora. To je izuzetno
vazno i za nas, u vreme obnovljenog napada na resurse i oblike Zivljenja urodenickih
populacija Sirom planete; naime, danas moramo da iznova sagledamo kako su konkvistadori
nastojali da pokore one koje su kolonizovali i §ta je ovim drugima omogudilo da osujete
njihove planove i da, uprkos unistenju njihovog drustvenog i fizickog univerzuma, stvore
novu istorijsku realnost.

Rodenje kanibala

Kada je Kolumbo zaplovio ka ,Indijima®, lov na vestice u Evropi jo$ nije bio masovna
pojava. Medutim, upotreba oboZavanja davola kao oruzja za napad na politi¢ke neprijatelje
i ocrnjivanje celih populacija (kao $to su muslimani i Jevreji) ve¢ je bila uobi¢ajena medu
elitom. Povrh toga, kao sto pise Simor Filips, unutar srednjovekovne Evrope razvila su se
,progonjena drustva®“, podstaknuta hri§¢anskim militarizmom i netolerancijom, koji su u
,2Drugom” uglavnom videli metu za napad. (Seymour Phillips, 1994) Zato ne ¢udi to §to
su ,kanibal®, ,nevernik, ,varvarin®, ,éudovisne rase“ i obozavaoci davola bili ,etnografski
modeli“ s kojima su Evropljani ,zakoracili u novo doba ekspanzije® (ibid., str. 62); naime,
oni su posluzili kao filter kroz koji su misionari i konkvistadori tumacili kulture, religije i
seksualne obicaje naroda s kojima su se susretali.’® Obelezja drugih kultura doprinela su
izmisljanju ,Indijanaca®. Najvi$e su bili Zigosani njihova ,golotinja“ i ,sodomija“ - §to je

U svom izvestaju sa ostrva Hispanjole, Francisko Lopez de Gomara je u Historia General de Las Indias (1551)
mogao da krajnje sigurno izjavi kako je ,glavni bog kojeg imaju na ovom ostrvu davo®, kao i da je davo Ziveo
medu Zenama. (de Gomara: 49) Sli¢no tome, peta knjiga Akostine Historia (1590), u kojoj ovaj razmatra religiju
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verovatno bila i projekcija potrebe Spanaca za radnom snagom - $to je trebalo da znaci da
se americki Indijanci nalaze u Zivotinjskom stanju (tako da se ne mogu pretvoriti u tegleéu
marvu), iako su neki izvestaji, kao dodatni znak njihove bestijalnosti, naglasavali njihov
obicaj da sve dele i ,daju sve $to imaju u zamenu za stvari male vrednosti®. (Hulme 1994:
198)

Definicija americkih urodenika kao kanibala, sledbenika davola i sodomita, podupirala
je fikciju po kojoj osvajanje Amerike nije bilo samo nekontrolisana potraga za zlatom i
srebrom veé misija pokrstavanja, $to je Spanskoj Kruni pomoglo da 1508. dobije papski
blagoslov i potpunu vlast nad crkvom u Americi. Pored toga, taj izgovor je u o¢ima sveta,
a verovatno i samih kolonizatora, uklonio sve sankcije zbog zlodela koja ¢e pociniti nad
»Indijancima“ i tako sluzio kao dozvola za ubijanje, bez obzira na ponasanje buduc¢ih zrtava.
I zaista, ,Bi¢, vesala, stubovi srama, zatvaranje, mucenje, silovanje i nasumi¢no ubijanje
postali su standardna oruZja za nametanje radne discipline.” (Cockcroft 1990: 19)

U prvoj fazi, medutim, slika kolonizovanih ljudi kao sledbenika davola mogla je da postoji
uporedo s pozitivnijim i ¢ak idiliénim prikazom ,Indijanaca“ kao nevinih i velikodusnih
bi¢a, koja Zive ,slobodna od mukotrpnog rada i tiranije®, $to je evociralo mitsko ,Zlatno
doba“ ili raj na zemlji. (Brandon 1986: 6-8; Sale 1991: 100-101)

Ta slika je moZda bila knjiZevni stereotip ili, kako je to, izmedu ostalih, izrazio Roberto
Retamar, retoricka protivteza slici ,divljaka®, kao izrazu nesposobnosti Evropljana da naro-
de koje su sretali vide kao prava ljudska bica.'®” Ali, to optimisticko videnje se poklapalo
s periodom osvajanja (izmedu 1520-1540), kada su Spanci jos verovali da se urodenicko
stanovni$tvo moze lako preobratiti i pokoriti. (Cervantes 1994) Bilo je to vreme masovnog
pokrstavanja, kada su ,Indijanci“ s mnogo Zara nagovarani da promene svoja imena i na-
puste stare bogove i seksualne obicaje, naro¢ito poligamiju i homoseksualnost. Gologrude
zZene su bile prisiljavane da se pokriju, muskarci koji su nosili samo pregace oko pojasa
morali su da navuku pantalone. (Cockcroft 1983: 21) Ali, u to vreme, borba protiv davola
sastojala se uglavnom od spaljivanja lokalnih ,idola® iako je franjevacki svestenik Huan
Zumaraga izveo na sud i spalio na lomac¢i mnoge politicke i verske vode iz centralnog
Meksika, izmedu 1536 (kada je u JuZznu Ameriku stigla Inkvizicija) i 1543.

Medutim, kako se osvajanje nastavljao, nestao je prostor za bilo kakvo prilagodavanje.
Nametanje vlasti ljudima nije moguée bez njihove degradacije do tacke koja iskljucuje
svaki oblik identiteta. Tako je, uprkos ranijim propovedima o dobro¢udnom narodu Taino
(Karibi), u pogon stavljena ideoloska masinerija, pored one vojne, koja je kolonizovane
narode prikazivala kao ,prljava“ i demonska bi¢a, koja upraznjavaju sve vrste grozota, pri
¢emu su isti oni zlo¢ini koji su raniji bili pripisivani nedostatku verskog obrazovanja -
sodomija, kanibalizam, incest, polno naopako oblacenje — sada bili tretirani kao dokaz da
su ,Indijanci“ u vlasti davola i da im se s punim pravom mogu oduzimati zemlja i zivoti.

i obi¢aje stanovnika Meksika i Perua, posveéena je raznim oblicima na koje su ti narodi obozavali davola,
ukljucujudi i prinosenje ljudskih zrtvi.

,Slika kariba/ kanibala“, pise Retamar, ,suprotstavljena je drugoj, onoj koja se moze naci u Kolumbovim spisima,
gde ovaj piSe o ameri¢kom ¢oveku: Aruaku (Aravak; Arawak), s Velikih Antila — Tainu, pre svega — koga opisuje
kao miroljubivog, blagog i ¢ak kao plasljivog i kukavickog. Obe vizije americkog urodenika kruzice vrtoglavo
Evropom. .. Taino ¢e postati rajski stanovnik utopijskog sveta. .. S druge strane, Karib ¢e postati kanibal
- ljudozder, bestijalni ¢ovek, smesten na rub civilizacije, s kojim se mora voditi borba na Zivot i smrt. Alj, te
dve slike su manje kontradiktorne nego §to se to ¢ini na prvi pogled.“ Svaka slika odgovara nekoj kolonijalnoj
intervenciji — koja sebi dodeljuje pravo da kontrolise Zivote urodenickog stanovnistva Kariba - za koju Retamar
smatra da se nastavlja i danas. Potvrdu srodnosti izmedu te dve slike Retamar vidi u ¢injenici da su i blagi
Taino i stra$ni Karib bili istrebljeni. (Ibid: 6-7)
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(Williams 1986: 136—137) U osvrtu na tu promenu slike, Fernando Servantes, u svojoj knjizi
Davo u Novom svetu, pise:

sPre 1530. bilo je tesko predvideti koje ¢e od tih videnja prevladati. Medutim, do sredine
XVI veka, trijumf je odnelo negativno videnje americkih urodenickih kultura, a njegov uti-
caj je kao gusta magla obavijao sve zvani¢ne i nezvani¢ne izjave o tom pitanju.” (Cervantes,
The Devil in The New World, 1994)

Na osnovu istorija ,Indija“ objavljenih u to vreme — kao §to su ona De Gomarina (De
Gomara, 1556) i Akostina (Acosta, 1950) — moglo bi se pretpostaviti da je tu promenu
perspektive podstakao i susret Evropljana sa imperijalistickim drzavama Asteka i Inka,
¢ija je represivna masinerija ukljucivala i praksu ljudskog Zrtvovanja. (Martinez et al 1976)
U knjizi Historia Natural Y Moral de Las Indias, koju je 1590. u Sevilji objavio jezuita
Hose da Acosta (José de Acosta), Zivo je opisana odvratnost koju su kod Spanaca izazvala
masovna Zrtvovanja, narocito kod Asteka, koja su ukljucivala hiljade mladih osoba (ratnih
zarobljenika ili kupljene dece i robova).! Ipak, kada ¢itamo izvestaj Bartolomea de las
Kazasa (Bartolomé de las Casas) o unistavanju Indija ili bilo koji drugi izvestaj o osvajanju
Amerike, pitamo se zasto bi Spanci bili toliko sokirani tom praksom kada se ni sami nisu
ustezali da pocine neopisiva zlodela, u ime boga i zlata, i da, prema Kortezu, godine 1521,
pobiju 100.000 ljudi samo prilikom zauzimanja Tenoctitlana. (Cockcroft 1983: 19)

Sli¢no tome, kanibalisticki rituali otkriveni u Americi, koji se isti¢u u zapisima iz vremena
osvajanja, sigurno se nisu previse razlikovali od medicinskih praksi rasirenih u Evropi u
tom periodu. U XVI, XVII i éak i u XVIII veku, ispijanje ljudske krvi (naro¢ito krvi osoba
koje su umrle nasilnom smrcu) i mumificirane telesne te¢nosti, dobijene drzanjem ljudskog
mesa u raznim rastvorima, bili su uobi¢ajeni lekovi za epilepsiju i druge bolesti u mnogim
evropskim zemljama. Pored toga, ta vrsta kanibalizma, koja je ,uklju¢ivala ljudsko meso,
krv, srce, lobanju, ko$tanu srz i druge delove tela, nije bila ograni¢ena samo na rubne delove
drustva ve¢ se upraznjavala i u najvisim krugovima®“.!® (Gordon-Grube 1988: 406-407)
Zato se novo uzasavanje koje su Spanci osetili prema urodenickim populacijama, od druge
polovine XVI veka, ne moze pripisati kulturnom Soku, ve¢ se mora videti kao odgovor
svojstven logici kolonizacije, koja nuzno mora da u isti mah dehumanizuje one koje Zeli
da kolonizuje i da strahuje od njih.

Koliko je ta strategija bila uspesna vidi se i po lakoéi s kojom su Spanci racionalizovali
visoku stopu smrtnosti u epidemiji koja je pogodila taj region posle kontakta, uoci samog
osvajanja, Sto su tumacili kao boziju kaznu za bestijalno ponasanje Indijanaca.!*® Godine
1550, u Valjadolidu, razvila se i debata izmedu Bartolomea de las Kazasa i Spanskog sudije

Prinosenje ljudskih Zrtvi €ini veliki deo Akostinog izvestaja o religioznim obic¢ajima Inka i Asteka. On opisuje
kako je u Peruu bilo Zrtvovano tri ili Cetiri stotine dece, uzrasta od dve do pet godina — $to je bio ,duro e
inhumano spectaculo (tezak i okrutan prizor)®, prema njegovim re¢ima. A opisuje, izmedu ostalog, i Zrtvovanje
sedamdeset $panskih vojnika, zarobljenih u bici u Meksiku, i kao i de Gomara, s krajnjom sigurnoséu tvrdi da
su ta ubistva bila delo davola. (str. 250fF)

Medicinski praktikanti iz Nove Engleske su spravljali lekove ,,od ljudskih leseva“. Medu najpopularnijim, koji
se nasiroko preporucivao kao lek za sve bolesti, bila je ,Mumija“, preparat napravljen od nekog ostatka lesa,
osusenog ili balsamovanog. Kada je re¢ o pijenju ljudske krvi, Gordon-Gruber pi$e kako je ,povlastica dzelata
bila da prodaje krv kriminalaca kojima je odrubio glave. Davala se dok je jos bila topla, epilepti¢arima i drugim
musterijama, koji su u gomilama ¢ekali na mestu pogubljenja, ’s lon¢i¢ima u rukama’ (1988: 407)

Volter L. Vilijams pige: ,Spancima nije bilo jasno zasto Indijanci podlezu bolestima, veé¢ su u tome videli znak
boZje namere da iskoreni nevernike. Ovijedo zakljucuje: ‘Bog nije bez razloga dopustio da budu unisteni. I ne
sumnjam da ¢e zbog njihovih grehova bog uskoro zavrsiti s njima.’ Zatim, u pismu kralju, u kojem osuduje
Maje zbog prihvatanja homoseksualnog ponasanja, dodatno objasnjava: *Zelim da spomenem i to, da bih jos
snaznije naglasio krivicu zbog koje bog kaznjava Indijance, kao i razlog zasto se nisu nasli u nagoj milosti.“
(Williams 1986: 138)
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Huana Ginesa de Sepulvede (Juan Ginés de Sepulveda), o tome da li ,Indijance” treba ili ne
treba smatrati ljudskim bi¢ima, koja bi bila nezamisliva bez prethodne kampanje u kojoj
su ovi bili prikazivani kao Zivotinje i demoni.*!

Brojne ilustracije sa scenama iz Zivota u Novom svetu, koje su pocele da kruze Evropom
od druge polovine XVI veka, dovrsile su taj proces degradacije, sa svojim mnostvom nagih
tela i ljudozderskm gozbama, sli¢nim vesti¢jim sabatima, na kojima su glavne poslastice bile
ljudske glave i udovi. Pozni primer tog knjizevnog Zanra je Le Livre des Antipodes (,Knjiga
o Antipodima (Americi), 1630), Johana Ludviga Gotfrida (Johann Ludwig Gottfried), koja
donosi veliki broj groznih slika: Zene i deca koji prozdiru ljudske iznutrice ili kanibalska
zajednica okupljena oko raznja, koja jede ruke i noge, dok gleda kako se drugi ljudski
ostaci jo§ peku. Raniji doprinos kulturnoj proizvodnji americkih Indijanaca kao bestijalnih
stvorenja bile su ilustracije iz knjige Les Singularitéz de la France Antarctique (,Neobi¢nosti
antarkti¢ke Francuske®, Pariz, 1557), francuskog franjevca Andrea Tevea (André Thevet),
koje su se jos tada bavile ljudskim éere¢enjem, kuvanjem i kanibalskim gozbama; tu je
i knjiga Hansa Stadena, Wahrhaftige Historia (,Verodostojna istorija“, Marburg, 1557), u
kojoj autor opisuje svoje zarobljenistvo medu brazilskim kanibalskim indiosima. (Parinetto
1998: 4238)

Eksploatacija, otpor i demonizacija

Do prekretnice u antiindijanskoj propagandi i antiidolatrijskoj kampanji, koje su pra-
tile proces kolonizacije, doslo je u drugoj polovini XVI veka, odlukom Spanske Krune
da u americkim kolonijima zavede mnogo stroZiji sistem eksploatacije. Ta odluka je bila
motivisana krizom ,ekonomije pljacke®, uvedene posle osvajanja, u kojoj je akumulaci-
ja bogatstva vise zavisila od prisvajanja ,indijanskih“ viskova dobara nego od direktne
eksploatacije njihovog rada. (Spalding 1984; Steve J. Stern 1982) Sve do druge polovine
XVI veka, uprkos masakrima i eksploataciji na osnovu sistema encomienda, Spanci nisu
potpuno narusili samodovoljne ekonomije koje su zatekli u kolonizovanim podruéjima.
Umesto toga, u akumulaciji bogatstva, oslanjali su se na sistem danka koji su uveli Asteci i
Inke, u kojem su im posebno imenovane poglavice (caciquez u Meksiku, kuracas u Peruu)
davale odredene kvote dobara i radne snage, koje su izgleda dopustale opstanak lokalnih
ekonomija. Danak koji su Spanci izvla¢ili bio je mnogo veéi od onoga $to su Asteci ili Inke
ikada trazili od onih koje su pokorili: ali, to opet nije moglo da zadovolji njihove prohteve.
Do polovine XVI veka ustanovili su da im je sve teZe da obezbede dovoljno radne snage
kako za obrajes (radionice za proizvodnju dobara namenjenih internacionalnom trzistu),
tako i za eksploataciju nedavno otkrivenih rudnika srebra i Zive, kao $to su legendarni
rudnici iz Potosija (Bolivija).!%?

Potreba da se iz urodenickih populacija iscedi $to vise rada izvirala je delom iz situacije
kod kuce, gde je $panska Kruna doslovno plivala u ameri¢kom blagu, od plodova i dobara
koji nisu bili proizvedeni u samoj Spaniji. Pored toga, opljackano bogatstvo je finansiralo
teritorijalnu ekspanziju Krune u Evropi. To je do te mere zavisilo od stalnog priliva mase
srebra i zlata iz Novog sveta da je do sredine XVI veka Kruna bila spremna da umanji
mo¢ encomenderosa, da bi prisvojila najveci deo indijanskog rada radi iskopavanja srebra

Teoretska osnova Sepulvedine argumentacije u prilog porobljavanja Indijanaca bila je Aristotelova doktrina o

sprirodnom ropstvu®, (Hanke 197: 16ff)

Rudnik je otkriven 1545, pet godina pre debate izmedu Las Kazasa i Sepulvede.
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namenjenog Spaniji.’® Ali, otpor kolonizaciji bio je sve ve¢i.”"* (Spalding 1984: 134-135;
Stern 1982) U odgovoru na tu pretnju, objavljen je rat urodenickim kulturama Meksika i
Perua, §to je utrlo put drakonskom intenziviranju kolonijalne vladavine.

U Meksiku je taj rat poceo 1562, kada je na inicijativu provincijala Dijega de Lande
(Diego de Landa) pokrenuta antiidolatrijska kampanja na Jukatanu, u kojoj je vise od 4.500
ljudi bilo zarobljeno i brutalno muceno, pod optuzbom da prinose ljudske Zrtve. Zatim su
bili podvrgnuti dobro orkestriranom javnom kaZnjavanju, koje se zavrsilo uni$tavanjem
njihovih tela i njihovog morala. (Clendinnen 1987: 71-92) Kazne su bile toliko okrutne
(bicevanje do krvi, godine robijanja u rudnicima), da su mnogi ljudi umrli ili bili onesposob-
ljeni za rad; neki su pobegli od svojih kuca, a neki se ubili, tako da je rad bio obustavljen, a
lokalna ekonomija ozbiljno narusena. Ipak, progon koji je pokrenuo Landa posluzio je kao
temelj novoj kolonijalnoj ekonomiji, buduci da je lokalnom stanovnistvu pokazao da su
Spanci reseni da ostanu i da je vladavina starih bogova okonéana jednom za svagda. (Ibid.:
190)

I u Peruu je prvi opsti napad na dijabolizam usledio Sezdesetih godina XVI veka, uporedo
sa usponom pokreta Taki Onkoj (Taki Onqoy),'** militantnog urodenickog pokreta, koji
je propovedao protiv kolaboracije sa Evropljanima i u prilog panandskog saveza lokalnih
bogova (huacas), koji ¢e okoncati kolonizaciju. Takionkosi su pretrpljeni poraz i sve ve¢u
smrtnost pripisivali odricanju od lokalnih bogova i ohrabrivali ljude da odbace hris¢ansku
religiju, kao i imena, hranu i odeéu koje su dobili od Spanaca. Podsticali su ih i da odbiju
da placaju danak i rade za Spance, kao i da ,,vise ne nose kosulje, Sesire, sandale ili bilo
koju drugu odecu iz Spanije”. (Stern 1982: 53) Ako tako postupe — obeéavali su - oZivljeni
huacas ¢e preokrenuti svet i unistiti Spance tako $to ¢e na njih poslati bolest i potopiti
njihove gradove, a okean ce se podici i izbrisati svako se¢anje na njihovo postojanje. (Stern
1982: 52-64)

Pretnja Taki Onkoja bila je ozbiljna, zato $to je pozivala na panandsko ujedinjenje huacas,
¢ime je taj pokret oznadio pocetak stvaranja novog identiteta sposobnog da prevazide
podelu na osnovu tradicionalne organizacije ayullus (porodi¢nih jedinica). Prema Sternovim
recima, bilo je to prvi put da su narodi sa Anda poceli da sebe gledaju kao na jedan narod,
kao na ,Indijance” (Stern 1982: 59), tako da se pokret brzo $irio, ,na sever sve do Lime,
na istok do Kuska i preko visoravni na jugu do La Paza u danasnjoj Boliviji“. (Spalding
1984: 246) Odgovor je usledio na crkvenom Koncilu u Limi, odrZanom 1567, na kojem je
odluceno da svestenici treba da ,iskorene bezbrojna praznoverja, ceremonije i dijaboli¢ne
obrede Indijanaca. Takode treba da Zigo$u pijancenje, hapse vraceve i iznad svega otkrivaju
i unistavaju svetili$ta i talismane” povezane sa obozavanjem lokalnih boZzanstava (huacas).
Te preporuke su bile ponovljene na sinodu i Kitu (Ekvador) 1570, na kojem je jo$ jednom
ukazano kako ,poznati vracevi. .. ¢uvaju huacas i pri¢aju s davolom®. (Hemming 1970:
397)

Polovinom XVI veka, opstanak $panske Krune je toliko zavisio od ameri¢kog blaga — zbog isplate placenika
koji su se borili u ratovima — da je oduzimala i tovare blaga koji su stizali privatnim brodovima. Oni su obi¢no
nosili kuéi ustedeni novac uéesnika pohoda, koji su planirali da se povuku u Spaniju. Tako je, tokom mnogo
godina, buktao sukob izmedu iseljenika i Krune, koji je za ishod imao da je prvima bilo ograni¢eno pravo na
akumuliranje bogatstva.

Snazan opis tog otpora nalazi se u knjizi Enrike Majera (Enrique Mayer), Tribute to the Household (1982), u delu
koji govori o ¢uvenim visitas, u kojima su encomenderos obilazili sela da bi utvrdili koliko svaka zajednica duguje
njima i Kruni. U andskim planinskim selima, satima pre njihovog dolaska, ljudi bi primetili kolonu konjanika,
posle ¢ega su mladi bezali iz sela, deca se prerasporedivala po razli¢itim domovima, a zalihe sakrivale.

Naziv Taki Onkoj (Taki Onqoy) odnosi se na trans u koji su zapadali plesa¢i, pripadnici pokreta.
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Huacas su bili planine, izvori, kamenje i Zivotinje u kojima su boravili duhovi predaka.
Kao takvi, bili su predmet kolektivne brige, negovani i postovani medu svima za koje je to
bila glavna spona sa zemljom, kao i sa poljoprivrednim praksama od srediSnjeg znacaja za
ekonomsku reprodukciju. Zene su im se obracale, kao $to u nekim delovima Juzne Amerike
izgleda rade i danas, da bi obezbedile zdravu letinu.' (Descola 1994: 191-214) Njihovo
uni$tavanje ili zabrana njihovog oboZavanja bili su napad na zajednicu, na njene istorijske
korene, na odnos ljudi sa zemljom i njihov intenzivno duhovni odnos s prirodom. To su
shvatili i Spanci, koji su od sredine XVI veka zapodeli sa sistemati¢nim uni§tavanjem svega
Sto je podsecalo na neki predmet obozavanja. Ono $to su Klod Bode i Sidni Pikaso pisali
o antiidolatrijskoj kampanji koju su franjevci sprovodili protiv Maja na Jukatanu, vaZi i
ostatak za Meksika, kao i za i Peru:

sldoli su unistavani, hramovi spaljivani, a oni koji su postovali urodenicke obicaje i
prinosili Zrtve bili su kaZnjavani smréu; svetkovine kao §to su gozbe, pesma i ples, kao i
umetnicke i intelektualne aktivnosti (slikanje, vajanje, posmatranje zvezda, hijeroglifsko
pismo) — osumnji¢eni da su nadahnuti davolom - bili su zabranjeni, a oni koji su se time
bavili nemilosrdno proganjani. (Claude F. Baudez i Sydney Picasso 1992: 21)

Taj proces je isao ruku pod ruku sa reformom koju je zahtevala $panska kruna da bi
povecala eksploataciju urodenicke radne snage i olaksala dotok blaga u svoje kovcege. U tu
svrhu uvedene su dve mere, obe podstaknute antiidolatrijskom kampanjom. Prvo, drasti¢no
je povecana kvota rada koju su lokalne poglavice morali da obezbede za rudnike i obrajes, a
uvodenje novih pravila stavljeno je pod nadzor lokalnih predstavnika Krune (corregidore),
koji su bili ovlaséeni da hapse i sprovode druge oblike kaznjavanja, u slu¢aju neposlusnosti.
Dalje, zapocet je program preseljenja (reducciones), u kojem je veci deo seoskog stanovnistva
prebacen u odredena naselja, tako da budu pod neposrednijom kontrolom. Unistavanje
huacas i proganjanje religije predaka povezane s njima bilo je znacajno za obe mere, buduci
da je reducciones crpeo snagu iz demonizacije lokalnih mesta oboZavanja.

Ubrzo je, medutim, postalo jasno da pod maskom hris¢anstva ljudi i dalje oboZavaju svoje
bogove, kao $to su se i dalje vracali na svoja milpas (polja) i posle progona iz svojih domova.
Tako se, umesto da oslabi, napad na lokalne bogove vremenom pojacao, s vrhuncem
izmedu 1619. i 1660, kada je unistavanje idola bilo prac¢eno pravim lovom na vestice, ovog
puta posebno ciljajudi na Zene. Karen Spalding je opisala lov na vestice koji je 1660, na
repartimiento (kolonijalnom imanju) u Hvaro¢iri (Peru), sproveo svestenik-inkvizitor Don
Huan Sarmiento. Prema njenom prikazu, sudenje je odrzano prema obrascu lova na vestice
u Evropi. Pocela je Citanjem ukaza protiv idolatrije i propovedi protiv greha. Sledilo je
iznoSenje tajnih optuzbi, od strane anonimnih potkazivaca, zatim ispitivanje osumnjicenih,
s mucenjem radi iznudivanja priznanja, i na kraju presuda i kazZnjavanje, koje se u ovom
slucaju sastojalo od javnog bi¢evanja, progona i drugih oblika ponizenja:

»Osudene osobe su dovodene na trg. .. Tu su ih peli na mazge i magarce, s drvenim
krstovima dugackim oko dvadeset centimetara okacenim oko vrata. Bilo im je naredeno da

Filip Deskola pise da je kod Ac¢uara (Achuar), naroda iz gornjeg toka Amazona, ,nuzan uslov dobrog vrtlarstva
direktna harmoni¢na i stalna razmena sa Nunkui, pokroviteljskim duhom vrtova®. (Philippe Descola 1994:
192) To je ono $to svaka Zena radi, kada peva tajne pesme i magijske bajalice, ,koje zna napamet®, travama i
biljkama iz svog vrta, pozivajuéi ih da rastu. (Ibid.: 198) Odnos izmedu neke Zene i duha koji §titi njen vrt je
toliko intiman, da kada ona umre, ,njena basta ide za njom, zato $to se, osim njene neudate kéerke, nijedna
druga Zena nece usuditi da stupi u odnos u koji nije sama upuéena.“ Kada je re¢ o muskarcima, oni su ,,prema
tome, potpuno nesposobni da zamene svoje Zene u sluc¢aju potrebe. . . Kada neki muskarac ostane bez bilo
koje zene (majke, Zene, sestre ili kéerke) koja bi obradivala vrt i spremala hranu, on nema drugog izbora osim
da se ubije.“ (Ibid: 175)
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nose te znake ponizenja od tada nadalje. Verske vlasti su im na glave stavljale srednjove-
kovne coroze, kape u obliku visokih kupa, napravljene od kartona. §to je medu evropskim
katolicima bio znak srama i poniZenja. Kosa ispod tih kapa bila im je odse¢ena — $to je bio
andski znak poniZenja. Onima koji su bili osudeni na bicevanje, leda su bila gola. Oko vrata
su im vezali uzad. I8li su sporo ulicama varosi, dok je glasnik ispred njih ¢itao spisak njiho-
vih zlodela. . . Posle tog spektakla, ljudi su se vracali nazad, neki s ledima okrvavljenim
od 20, 40 ili 100 udaraca korbac¢em od devet Zila, koje im je zadao seoski dzelat. (Spalding
1984: 256)

Karen Spalding zakljucuje:

sKampanje protiv idolatrije bile su egzemplarni rituali, didakticki teatar, namenjen kako
publici, tako i u¢esnicima, vrlo sli¢no javnim vesanjima u Evropi. (Ibid.: 265)

Njihov cilj je bio da zastraSe stanovnistvo, da stvore ,prostor smrti“,’” u kojem bi
potencijalni buntovnici bili toliko paralisani strahom da bi radije prihvatili bilo Sta, samo
da ne produ kroz muke onih koji su bili javno pretuceni i ponizeni. Spanci su u tome bili
delimi¢no uspes$ni. Suoéeni s muéenjem, anonimnim optuzbama i javnim poniZenjima,
mnogi savezi i prijateljstva bili su prekinuti; vera ljudi u delotvornost njihovih bogova je
oslabila, a obozavanje se pretvorilo u potajne li¢ne prakse, umesto da bude kolektivno, kao
$to je to bilo u Americi pre osvajanja.

Koliko je duboko drustveno tkivo bilo osteceno tim kampanjama zastrasivanja, vidi se,
prema Karen Spalding, i po promeni do koje je vremenom doslo i u samim optuzbama. Dok
su polovinom XVTI veka ljudi mogli da otvoreno izraze svoju li¢nu i zajednicku odanost
tradicionalnoj religiji, do polovine XVII veka zlo€ini za koje su bili optuZivani poceli su
da se odnose na ,vestiarenje®, praksu koja je sada podrazumevala tajno ponasanje, pri
Cemu su optuzbe sve vise li¢ile na one protiv vestica u Evropi. Na primer, u kampanji
pokrenutoj 1660. u oblastu Hvarocire, ,zlo¢ini koje su vlasti otkrile. . . odnosili su se na
iscelivanje, pronalazenje izgubljenih stvari i druge oblike koji bi se generalno mogli smatrati
‘vesticarenjem’.” Ipak, ista kampanja je otkrila da su uprkos progonima, u o¢ima zajednica,
spreci i huacas i dalje bili od sustinskog znacaja za njihov opstanak.” (Spalding 1984: 261)

Zene 1 vestice u Americi

Nije slucajno to $to je ,medu osobama optuzenim u istrazi 1660. u Hvarociri bilo najvise
zena (28 od 32)“ (Spalding 1984: 258), isto kao §to su Zene bile najvise zastupljene i u pokretu
Taki Onkoj. Zene su bile te koje su najsnaznije branile stari nacin Zivota i suprotstavljale
se novim strukturama vlasti, verovatno zato §to su njima bile najvise i pogodene.

PoloZaj zena u prekolumbovskim drus$tvima bio je veoma snazan, $to se vidi i po brojnim
i vaznim Zenskim boZanstvima iz njihovih religija. Kada je 1517. dospeo na jedno ostrvo
nadomak obale jukatanskog poluostrva, Hernandez de Kordoba (Cordoba) ga je nazvao Isla
Mujeres (Ostrvo Zena), ,zato $to su se u hramovima koje su obisli nalazili brojni Zenski idoli.*
(Baudez i Picasso 1992: 17) U Americi pre osvajanja, Zene su imale sopstvenu organizaciju,

Taj izraz je upotrebio Majkl Tausig u svojoj knjizi Shamanism, Colonialism and the Wild Man (Taussig 1991),
da bi naglasio funkciju terora u uspostavljanju kononijalne hegemonije u Americi:

,Kakve god zakljucke da izvedemo o tome zasto se hegemonija tako brzo $irila, pogresi¢emo ako previdimo
ulogu terora. A pod time podrazumevam razmisljanje kroz teror, $to je kako psiholosko, tako i drustveno stanje,
¢ija se posebnost sastoji u ulozi posrednika kolonijalne hegemonije par excellence: to je prostor smrti, u kojem
su Indijanci, Afrikanci i belci stvorili Novi svet.“ (Str. 5; kurzivi su autorkini.)

Tausig, medutim dodaje da je prostor smrti i ,prostor transformacije®, buduéi da se ,kroz iskustvo pribliza-
vanja smrti moze ste¢i i mnogo intenzivniji osecaj zivota; strah moze doneti ne samo vec¢u samosvest vec i
fragmentaciju, a zatim i gubitak sebstva koje se povinuje autoritetu. (Ibid.: 7)
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svoju drustveno priznatu sferu aktivnosti i mada nisu bile ravnopravne s muskarcima,!*®
smatralo se da se dopunjuju s njima, sa svojim doprinosom porodici i drustvu.

Pored toga $to su radile na poljima, vodile domacinstva i tkale, one su bile zaduZene
i za proizvodnju raznobojnih tkanina, za odec¢u koja se nosila svakodnevno ili za vreme
ceremonija, pravile grncariju, bile travarke, iceliteljke (curanderas) i svestenice (sacerdotisas)
u sluzbi ku¢nih bozanstava. U juznom Meksiku, u oblasti Oahake, bavile su se proizvodnjom
pulque-maguey, svete supstance za koju se verovalo da su je stvorili bogovi i povezane
sa Mayahuel, boginjom zemlje, koja se nalazila u ,sredistu religije seljaka®. (Taylor 1970:
31-32)

Ali, s dolaskom Spanaca sve se promenilo, budu¢i da su ovi sa sobom doneli tovar
mizoginih uverenja i restrukturirali ekonomiju i politi¢ku vlast u korist muskaraca. Zene
su trpele i tako $to su dospele u ruke tradicionalnih poglavica, koji su, da bi zadrzali svoju
vlast, poceli da otimaju komunalnu zemlju i da Zenama iz zajednice oduzimaju pravo na
koriséenje zemlje i izvora vode. Tako su unutar kolonijalne ekonomije Zene bile svedene
na status sluskinja (u sluzbi encomenderos, svestenika i corregidores) ili su radile kao tkalje
u obrajes. Zene su bile prisiljene i da prate svoje muzeve koji su morali da rade u rudnicima,
u rezimu mita — sudbina koju su ljudi smatrali gorom od smrti — buducéi da su 1528. vlasti
propisale da se supruznici ne smeju razdvajati, tako da su se i Zene i deca od tada mogli
iskoristiti za rad u rudnicima, pored toga $to su spremale hranu za muske radnike.

Drugi izvor degradacije Zena bio je novi Spanski zakon koji je zabranio poligamiju, tako
da su muskarci morali da se preko no¢i odreknu svojih Zena ili da ih proglase za sluskinje
(Mayer 1981), dok su deca iz tih veza bila svrstana u pet razli¢itih kategorija nelegitimnosti.
(Nash 1980: 143) Ironi¢no, dok su poligamne veze bile zabranjene, s dolaskom Spanaca
nijedna urodenicka Zena nije bila bezbedna od silovanja ili otimanja, tako da su mnogi
muskarci, umesto da se Zene, poceli da odlaze kod prostituki. (Hemming 19670) U masti
Evropljana, sama Amerika je bila ispruzena, naga Zena, koja zavodljivo doziva bele dosljake.
Ponekad su ,indijanski“ muskarci bili ti koji su svoje Zenske rodake izrucivali svestenicima
ili encomenderos u zamenu za neku ekonomsku korist ili javni polozaj.

Iz svih tih razloga, Zena je postala glavni neprijatelj kolonijalne vladavine, tako sto
je odbijala da ide na misu, da krsti decu ili da na bilo koji nacin saraduje s kolonijalnim
vlastima i sveStenicima. U Andima, neke Zene su se radije ubijale i ubijale svoju musku decu,
verovatno zato da bi sprecile da ih odvedu u rudnike, ali i zbog zgadenosti zlostavljanjem
od strane svoje muske rodbine. (Silverblatt 1987) Druge su organizovale svoje zajednice i,
suocene sa izdajom mnogih lokalnih poglavica, koji su se ukljuéili u kolonijalne strukture,
postale svestenice, liderke i ¢uvarke huacas, preuzimajuéi tako uloge koje nikada ranije
nisu postojale. To objasnjava zasto su Zene bile ki¢ma pokreta Taki Onkoj. U Peruu, one su
i pripremale ljude za ispoved, kada bi ovi trebalo da odu kod katolickih svestenika, tako
$to su ih savetovale $ta bi bilo bezbedno da im kaZu, a $ta im ne bi trebalo otkriti. I dok
su pre osvajanja zene bile zaduZene iskljucivo za obrede posvecene Zenskim boZanstvima,
kasnije su postale pomoc¢nice ili glavne sluzbenice kultova posvec¢enih huacama muskih

O polozaju Zena u Meksiku i Peruu pre osvajanja, videti June Nash (1978, 1980) Irene Silverblatt (1978) i Maria
Rostworowski (2001). Dzun Nes§ razmatra opadanje mo¢i Zena kod Asteka, koje je bilo povezano s njihovim
preobrazajem iz ,srodnicki zasnovanog drustva. . . u klasno strukturirano carstvo®. Ona ukazuje da se do XV
veka, kako se drustvo Asteka razvijalo u ratoborno carstvo, pojavila rigidna seksualna podela rada; u isto vreme,
zene (porazenih neprijatelja) postale su ,plen koji su delili pobednici®. (Nash 1978: 356, 358) Uporedo s tim,
Zenska bozanstva su potisnuli muski bogovi — naroé¢ito krvozedni Uicilopo¢tli (Huitzilopochtli) - iako je narod
nastavio da ih postuje. Ipak, ,u drustvu Asteka zene su imale brojne specijalizacije, kao nezavisne proizvodacice
grnéarije i tekstila, kao svestenice, lekarke i prodavacice. Spanska politika razvoja, koju su sprovodili samo
svestenici i predstavnici krune, izokrenula je kuénu proizvodnju u muske radionice i mlinove. (Ibid.)
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predaka — $to im je pre osvajanja bilo zabranjeno. (Stern 1982) Protiv kolonijalne vlasti su
se borile i tako $to se povlacile na visoravni (punas), gde su mogle da neguju staru religiju.
Kao $to pise Ajrin Silverblat:

,1 dok su muski urodenici Cesto bezali od tlaciteljske mite i plaéanja danka, tako Sto su
napustali svoje zajednice i odlazili da rade kao yaconas (kvazikmetovi) na velikim hacijen-
dama, Zene su bezale na visoravni, nepristupacne i veoma udaljene od reZima reducciones
iz svojih urodenickih zajednica. Kada bi se jednom dokopale visoravni, Zene su odbacivale
sve sile i simbole svoje potlacenosti, odbijale Spanske administratore i svestenstvo, kao
i zvani¢ne predstavnike svojih zajednica. Zestoko su odbacivale i kolonijalnu ideologiju,
koja je pojacavala njihovu potlacenost, tako $to su odbijale da idu na misu, da idu na
katolicku ispoved ili u¢e zvani¢nu katolicku dogmu. Sto je jo§ vaznije, Zene nisu samo
odbacivale katolicizam; one su se vracale svojoj urodenickoj religiji, najbolje $to su umele,
onom kvalitetu drustvenih odnosa koji je ta religija izrazavala.“ (1987: 197)

Prema tome, time $to su Zene proganjali kao vestice, Spanci su ciljali na sledbenice stare
religije i podstrekacice antikolonijalne pobune, pri ¢emu su pokusavali da redefinisu ,sferu
aktivnosti u kojoj su urodenicke Zene mogle da ucestvuju®. (Silverblatt 1987: 160) Kao §to
ukazuje Ajrin Silverblat, koncept vesti¢arenja bio je stran andskom drustvu. I u Peruu, kao
i u svakom preindustrijskom drustvu, mnoge Zene su bile ,stru¢ne poznavateljke medicin-
skog znanja“, koje su poznavale svojstva trava i biljaka, a bile su i vracare. Ali, hri§¢anski
pojam davola bio im je nepoznat. Ipak, do XVII veka, pod uticajem mucenja, intenzivnog
progona i ,prisilne akulturacije®, uhapsene andske Zene, ve¢inom one siromasne i stare,
bile su optuZzene za iste one zlo¢ine za koje su i Zene iz Evrope bile optuzivane na sudenjima
vesticama: pakt i kopulacija s davolom, davanje biljnih lekova, upotreba pomada, letenje,
pravljenje vostanih figurica. (Silverblatt 1987: 174) Bile su prisiljavane da priznaju kako
oboZavaju kamenje, planine i izvore i da hrane huacas. Sto je najgore, priznavale su kako su
omadijale autoritete i druge osobe iz redova vlasti i izazivale njihovu smrt. (Ibid.: 187-88)

Kao i u Evropi, mucenje i teror su koriséeni da bi se optuZzeni prisilili da odaju druga
imena, tako da se krug progona sve vise sirio. Ali, jedan od ciljeva lova na vestice, izolacija
vestica od ostatka zajednice, nije bio ostvaren. Andske vestice nisu postale otpadnice. Na-
protiv, bile su ,aktivno trazene kao comadres (babice), a njihovo prisustvo je bilo obavezno
na neformalnim seoskim vencéanjima, posto su se u svesti kolonizovanih, vesticarenje,
negovanje drevnih tradicija i svestan politicki otpor sve vise preplitali.” (Ibid.) Stara religija
je 1 ostala sacuvana dobrim delom zahvaljujuci otporu Zena. OboZavanje je otislo u ilegalu,
na Stetu njegovog kolektivnog karaktera iz vremena pre osvajanja. Ali, veze s planinama i
drugim boravistima huacas nisu bile unistene.

Na sli¢nu situaciju nailazimo i u centralnom i juznom Meksiku, gde su Zene, pre svega
svestenice, imale vaznu ulogu u odbrani svojih zajednica i kultura. U tom regionu, pre-
ma knjizi Antonija Garsije Leona, Otpor i utopija (Antonio Garcia de Leon, Resistencia y
Utopia, 1985), u periodu posle osvajanja, Zene su ,vodile ili savetovale sve velike narodne
pobune®. (de Leon 1985, Vol. 1: 31) U Oahaki, Zene su uéestvovale u narodnim pobuna-
ma sve do XVIII veka, kada su, u jednom od Cetiri slu¢aja, predvodile napade na vlasti i
bile ,upadljivo agresivnije, uvredljivije i buntovnije.“ (Taylor 1979: 116) I u Cijapasu su
zene imale kljuénu ulogu u o¢uvaju stare religije i antikolonijalnoj borbi. Tako su 1524,
kada su Spanci krenuli u vojni pohod da bi pokorili buntovne Cijapanekose, svestenice
bile te koje su predvodile urodenicke trupe. Zene su ucestvovale i u tajnim aktivnostima
sledbenika idola i pobunjenika, koje su svestenici povremeno otkrivali. Na primer, 1584,
tokom obilaska Cijapasa, biskupu Pedru de Feriji (de Feria) bilo je re¢eno kako nekolicina
lokalnih indijanskih poglavica i dalje postuju stare kultove i da su ih u tome savetovale

150



199

Zene, s kojima su se ,upustali u prljave radnje, kao $to su (sabatu sli¢ni) obredi u kojima
su se mesali jedni s drugima i pretvarali u bogove i boginje, gde su Zene bile zaduZene da
donesu ki$u i blagostanje onima koji bi to od njih trazili“. (de Leon 1985, Vol. 1: 76)

Prema tome, ironi¢no je to $to su juznoamericki revolucionari za simbol svog otpora
kolonizaciji uzeli Kalibana, a ne njegovu majku, vesticu Sikoraks. Naime, Kaliban je mogao
da se bori protiv svog gospodara samo tako Sto ga je proklinjao na jeziku koji je naucio od
njega, postavsi tako zavistan od ,oruda svog gospodara“ ¢ak i u svojoj pobuni. Mogao je biti
i obmanut kako se moze osloboditi kroz silovanje i inicijative koje su u Novi svet doneli neki
oportunisticki beli proleteri, koje je ovaj obozavao kao bogove. Nasuprot tome, Sikoraks,
vestica tako moéna ,da mesecom je samim vladala, i oseku i plimu pravila“ (Bura, ¢in 'V,
scena 1), mogla je da svog sina poduci kako da postuje lokalne sile — zemlju, vode, drvece,
sprirodna blaga“ — kao i one komunalne veze koje su, tokom vekova patnje, nastavile da
hrane borbu za oslobodenje, sve do nasih dana, i da Kalibanovu mastu nadahne svojim
obecanjem:

O, ne boj se — jer ostrvo je puno glasova,
I raznih zvukova, slatkih pesama,

Sto dusi gode, a ne vredaju,

I ponekad na hiljade svirala

Zazveci mi oko uSiju; a ponekad,

Kao da sam trgnuo iz dugog sna,

Neki glasovi uspavali bi me opet i onda bih sanjao,
Oblake sto se otvaraju i otkrivaju blago
Spremni da ga na mene prospu,

I tada bih se probudio

I kric¢ao da sanjam opet.

(Bura, ¢in 111, scena 2)

Evropske vestice i ,Indiosi“

Da li je lov na vestice u Novom svetu uticao na zbivanja u Evropi? Ili su ta dva progona
samo poticala iz istog rezervoara represivnih strategija i taktika, koje je evropska vladajuc¢a
klasa kovala jo$ od srednjeg veka i progona jeretika?

Postavila sam sebi ta pitanja, imajuc¢i na umu tezu koju je izneo italijanski istoricar
Luéijano Parineto, koji smatra da je lov na vestice u Novom svetu presudno uticao na
razvoj ideologije vesticarenja u Evropi, kao i na hronologiju evropskog lova na vestice.

Ukratko, Parinetova teza glasi da je u drugoj polovini XVI veka, pod uticajem americ¢kog
iskustva, lov na vestice u Evropi postao masovna pojava. Naime, vlasti i sveStenstvo su u
Americi pronasli potvrdu za svoje shvatanje obozavanja davola, tako §to su poverovale u
postojanje celih populacija vestica, §to su kao uverenje zatim ugradili u svoju hris¢ansku
misiju kod kuce. Tako je jos jedan uvoz iz Novog sveta, koji su svestenici nazivali ,zemljom
davola®, bio usvojen od strane evropske drzave kao politi¢ka strategija istrebljivanja, koja je,
vrlo verovatno, nadahnula pokolj Hugenota i omasovljavanje lova na vestice u poslednjim
decenijama XVI veka.' (Parinetto 1998: 417-35)

Parineto pise da je veza izmedu istrebljivanja americkih ,divljaka® i Hugenota bila veoma jasno prisutna u svesti
i literaturi francuskih protestanata posle Vartolomejske no¢i i da je to posredno uticalo i na Montenjov esej
o kanibalima, kao i, na potpuno drugaciji na¢in, na Bodenovo asociranje evropskih vestica sa ljudozderskim
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Dokaz za sustinsku vezu izmedu ta dva progona, prema Parinetu, jeste nacin na koji
su evropski demonolozi koristili izvestaje sa Kariba. Parineto se fokusira na Zana Bodena,
ali spominje i Fran¢eska Mariju Gvaca i kao primer navodi ,efekat bumeranga“ izazvan
presadivanjem lova ne vestice u Ameriku, u slucaju inkvizitora Pjera Lankra, koji tokom
nekoliko meseci progona u oblasti Laburda (francuska Baskija) optuzio celo stanovnistvo
kao vestice. Kao nista manje vazne dokaze za svoju tezu, Parineto navodi i skup tema koje
su, u drugoj polovini XVI veka, postale istaknuti deo repertoara ideologije vesti¢arenja u
Evropi: kanibalizam, Zrtvovanje dece davolu, reference na pomade i droge, kao i poistove-
¢ivanje homoseksualnosti (sodomije) sa dijabolizmom - §to je sve, po njemu, imalo svoju
matricu u Novom svetu.

Kako pric¢i toj teoriji i gde povuci crtu koja razdvaja ono §to je u njoj pouzdano, od onog
spekulativnog? To je pitanje kojim ¢e morati da se pozabave buducéa istrazivanja. Ovde ¢u
se ograniciti na nekoliko zapazanja.

Parinetova teza je vazna zbog toga $to pomaZe u odbacivanju evrocentrizma, koji je
odlikovao proucavanje lova na vestice, i zato $to potencijalno moze da odgovori na neka
pitanja o progonu vestica u Evropi. Ali, njen glavni doprinos se sastoji u prosirivanju svesti
o globalnom karakteru kapitalistickog razvoja, sto nam moze pomoc¢i da shvatimo da se
do XVI veka u Evropi formirala vladajuéa klasa koja se u svakom pogledu — prakti¢nom,
politickom i ideoloskom — posvetila stvaranju svetskog proletarijata i tako stalno baratala
znanjem prikupljenim na internacionalnom planu, iz razvoja svojih modela dominacije.

Kada je re¢ o Parinetovim tvrdnjama, moZemo primetiti da je istorija Evrope pre osva-
janja Amerike dovoljan dokaz da Evropljani nisu morali da prelaze okean da bi pronasli
volju za istrebljivanjem onih koji su im stajali na putu. I hronologija lova na vestice u
Evropi moZze se utvrditi bez oslanjanja na hipotezu o uticaju Novog sveta, buduci da je u
periodu izmedu Sezdesetih godina XVI i dvadesetih godina XVII veka doslo do masovnog
osiromasenja i drustvene dislokacije Sirom zapadne Evrope.

Jos sugestivnija, u pozivu na novo promisljanje evropskog lova na vestice iz ugla lova
na vestice u Americi, jeste tematska i ikonografska korespondencija izmedu te dve pojave.
Jedan od najboljih primera je tema samopomazivanja, buduéi da opisi ponasanja svestenika
kod Asteka ili Inka, prilikom prinoSenja ljudskih Zrtvi, evociraju prikaze iz demonologija,
koji opisuju pripreme vestica za Sabat. Pogledajmo slede¢i odlomak iz Akoste, koji na
americku praksu gleda kao na izokretanje hriscanskog obicaja pomazivanja svestenika
svetim uljem:

sSvestenici meksickih idola pomazuju sami sebe na sledeéi nac¢in. Mazu se lojem, od
glave do pete ukljuc¢ujuéii kosu. . . supstanca kojom se mazu potice od obi¢nog ¢aja, koji
se od pamtiveka prinosio kao dar bogovima i zato smatrao svetim. . . to je bilo njihovo
uobicajeno mazanje . . . osim kada bi i§li na Zrtvovanje. . . ili u pe¢inama u kojima su drzali
svoje idole, kada bi se koristili druge masti, da im daju hrabrost. . . Ta mast se pravila od
otrovnih materija. . . Zaba, dazdevnjaka, zvecarki. . . s tom mas¢u mogli su da se pretvore
u vesce (brujos) i da razgovaraju s davolom.” (Acosta, str. 262-263)

Istom otrovnom smesom su i evropske vestice premazivale svoja tela (kako su govorili
njihovi tuZioci) da bi mogle da odlete na Sabat. Ali, ne moze se pretpostaviti da je ta tema
nastala u Novom svetu, budu¢i da se osvrti na Zene koje prave pomade od krvi zaba ili
dedjih kostiju mogu pronaci jos na sudenjima i u demonologijama iz XV veka.?’® Ono $to

i sodomitskim indiosima. Parineto navodi francuske izvore i smatra da je to povezivanje (izmedu divljaka i
Hugenota) dostiglo vrhunac u poslednjim decenijama XVI veka, kada su masakri koje su Spanci sproveli u
Americi (uklju¢ujuéi i pokolj francuskih kolonista, optuzenih da su luteranci, u Floridi 1565) postao ,siroko
korisc¢eno politicko oruzje“ u borbi protiv spanske dominacije. (Parinetto 1998: 429-30)
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je verovatnije, jeste da su izvestaji iz Amerike oZiveli te optuzbe, dodajuci im nove detalje
1 autoritativniji ton.

Na sli¢an nacin se moZze objasniti ikonografska korespondencija izmedu prikaza Sabata
i raznih predstava o porodicama i klanovima ljudozdera, koje su u Evropi pocele da se
pojavljuju krajem XVI veka, kao §to bi se mogle pronaéi i mnoge druge ,podudarnosti®,
na primer, ¢injenica da su i u Evropi i u Americi vestice bile optuzivane da Zrtvuju decu
davolu.

Lov na vestice i globalizacija

Lov na vestice u Americi trajao je, u talasima, sve do kraja XVII veka, kada su pritisak
demografskog opadanja i sve veca politicka i ekonomska sigurnost kolonijalnih struktura
vlasti okoncali progon. Tako je u istim onim oblastima u kojima je, u XVI i XVII veku,
vodila antiidolatrijske kampanje, Inkvizicija do XVII veka prestala da na bilo koji na¢in
uti¢e na moralna i verska verovanja stanovnistva, o¢igledno uverena da ona viSe nisu
pretnja kolonijalnoj vladavini. Umesto progona, razvila se paternalisticka perspektiva, koja
je na idolatriju i magijske prakse gledala kao na slabosti neukih ljudi, kojima ,la gente de
razon (razumna gospoda)“ ne bi trebalo da pridaju nikakav znacaj. (Behar 1987) Od tada
je preokupacija oboZavanjem davola ustuknula pred razvojem robovlasnickih plantaza, u
Brazilu, na Karibima i u Severnoj Americi, gde su (pocevsi od ratova Kralja Filipa), engleski
doseljenici pravdali pokolje americ¢kih urodenika tako $to su ove nazivali slugama davola.
(Williams i Williams Adelman 1978: 143)

Tako su bila opravdavana i sudenja vesticama u Salemu, uz obrazloZenje da su se do-
seljenici u Novu Englesku naselili u zemlji davola. Kao §to je pisao Koton Mader, mnogo
godina kasnije, u se¢anjima na dogadaje iz Salema:

Lousreo sam se mnogo ¢udnih stvari. . . $to me je navelo da pomislim da je taj neobjas-
njivi rat (to jest, rat duhova iz nevidljivog sveta protiv Zitelja Salema) mozda potekao od
Indijanaca, za Cije su poglavice (sagamore) nasi zarobljenici pricali da su grozni vracevi i
pakleni ¢arobnjaci i da kao takvi razgovaraju s davolom.” (Ibid.: 145)

U tom kontekstu, znac¢ajno je to §to su sudenja u Salemu podstakla proricanja ropkinje
sa Kariba — Titube - koja je bila uhapSena medu prvima, a da je poslednje pogubljenje, na
engleskim teritorijama, bilo ono crne ropkinje Sare Baset (Sarah Basset), ubijene na Ber-
mudima 1730. (Daly 1978: 179) U stvari, do XVIII veka, vestica je postala africka sledebnica
obeah, obreda kojeg su se plantaZeri plasili i demonizovali kao podsticanje na pobunu.

Lov na vestice nije nestao iz repertoara burzoazije sa ukidanjem robovlasnistva. Naprotiv,
globalna ekspanzija kapitalizma, pomocu kolonizacije i pokr$tavanja, postigla je da se
progon usadi u tela kolonizovanih drustava, tako da su vremenom pocele da ga sprovode
same pokorene zajednice, u svoje ime, i protiv sopstvenih pripadnica.

Tako je, na primer, Cetrdesetih godina XIX veka, doslo do talasa lova na vestice u
zapadnoj Indiji. U tom periodu ubijeno je vise Zena nego u praksi sati (samospaljivanje
udovica, na lomac¢ama svojih preminulih muzeva). (Skaria 1997: 110) Do tih ubistava je

Ovde posebno mislim na sudenja koja je vodila Inkvizicija u Dofineu (Dauphiné) Cetrdesetih godina XV veka,
kada je veliki broj siromasnih ljudi (seljaka ili pastira) bio optuzen da kuvaju decu da bi od njihovih tela pravili
Carobne praskove (Russell 1972: 217-18); kao i na delo $vapskog dominikanca Jozefa Najdera (Joseph Naider),
Formicarius (1435), u kojem ¢itamo da ,vestice peku i kuvaju decu, jedu njihovo meso i piju supu koja ostaje u
loncu. . . Od ¢&vrste materije prave ¢arobne meleme ili pomade, ¢ije je dobijanje treci razlog za ubijanje dece.
(Ibid: 240) Rasel ukazuje da su ,melemi ili pomade spadali u najvaznije elemente vesti¢arenja u XV veku i
kasnije. (Ibid.)
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doslo u kontekstu drustvene krize izazvane kako napadom kolonijalnih vlasti na zajednice
iz Suma (u kojima su Zene imale daleko veéu mo¢ nego u kastinskim drustvima iz ravnica)
tako i kolonijalnom devalvacijom mo¢i Zena, §to je za ishod imalo opadanje postovanja
zenskih bozZanstava. (Ibid.: 139-40)

Lov na vestice se ukorenio i u Africi, gde i danas opstaje kao klju¢ni instrument podele
u mnogim zemljama, narocito u onim uklju¢enim u trgovinu robljem, kao s§to su Nigerija
i Juzna Afrika. I tu je lov na vestice bio pra¢en opadanjem statusa Zena, usled uspona
kapitalizma i sve intenzivnije borbe oko resursa, koja je u novije vreme bila pogorsana
nametanjem neoliberalne agende. Zbog borbe na Zivot i smrt, oko sve oskudnijih resursa, na
desetine Zena — po pravilu starih i siromasnih - bilo je progonjeno tokom devedestih godina
proslog (XX) veka u Severnom Transvalu (Juzna Afrika), pri ¢emu je 1994, za samo Cetiri
meseca, njih sedamdeset bilo spaljeno. (Weekly Mail and Guardian: 1994-1995) Do lova na
vestice je doslo i u Keniji, Nigeriji i Kamerunu, tokom osamdesetih i devedesetih godina,
uporedo s nametanjem politike MMF i Svetske banke za strukturalno prilagodavanje, $to
je dovelo do novog talasa ogradivanja i izazvalo nezabeleZzno osiromasenje stanovnistva.2

Tokom osamdesetih godina, nevine devojcice iz Nigerije bile su prisiljavane da priznaju
kako su ubile na desetine ljudi, dok su u drugim africkim zemljama vlastima slate peticije
za stroZije proganjanje vestica. U meduvremenu, u Juznoj Africi i Brazilu, susedi i rodaci
su ubijali starije Zene pod optuzbom da su vestice. U isto vreme, razvila se nova vrsta
verovanja u vestice, koju je Majkl Tausig dokumentovao u Boliviji, u kojem siromasni
sumnjaju da su nouveau riches stekli svoje bogatstvo pomocu zabranjenih, natprirodnih
sredstava, i optuzuju ih kako Zele da svoje Zrtve pretvore u zombije, da bi ih naterali da
rade. (Geschiere i Nyamnjoh 1998: 73-74; Taussig 1980)

O lovu na vestice koji se danas vodi u Africi ili JuZnoj Americi retko se izvestava u
Evropi i Sjedinjenim Drzavama, kao $to i lov na vestice iz XVI i XVII veka, dugo vremena,
nije mnogo zanimao istoricare. Cak i kada bi se o njemu izvestavalo, njegov znacaj je po
pravilu ostajao zanemaren, $to takode govori koliko je rasireno verovanje da takve pojave
pripadaju davno minulom dobu, koje s ,nama“ vise nema nikakve veze.

Ali, ako na sadasnjost primenimo lekcije iz proslosti, shvatamo da je obnavljanje lova
na vestice u mnogim delovima sveta, tokom osamdesetih i devedesetih godina XX veka,
jasan znak procesa ,prvobitne akumulacije®, koji govori da su privatizacija zemlje i drugih
komunalnih resursa, masovno osiromasenje, pljacka i sejanje razdora u nekada ¢vrsto
povezanim zajednicama opet na dnevnom redu. ,Ako se ovako nastavi®, rekli su stariji ljudi
iz nekog senegalskog sela jednom ameri¢kom antropologu, izrazavajuci svoja strahovanja
za buduénost, ,nasa deca cCe jesti jedni druge. I to je zaista ono $to prati lov na vestice,
bez obzira da li se ovaj sprovodi odozgo, kao sredstvo za kriminalizaciju otpora pljacki,
ili odozdo, kao sredstvo za prisvajanje sve oskudnijih resursa, kao sto je to izgleda danas
slucaj, u nekim delovima Afrike.

U nekim zemljama, taj proces i dalje zahteva mobilizaciju vestica, duhova i davola. Ali,
ne treba da se zavaravamo kako nas se to vise ne tic¢e. Kao $to je to primetio Artur Miler,
u svom tumacenju sudenja vesticama iz Salema (Arthur Miller, The Crucible, 1953), ¢im
se sa sudenja vesticama ukloni metafizicka pompa, u njima prepoznajemo nesto sasvim
poznato.

O ,novoj paznji koja se pridaje vesti¢arenju (u Africi), eksplicitno konceptualizovanoj u odnosu moderne
promene", videti izdanje African Studies Review iz decembra 1998, posveéeno toj temi. Posebno videti Diane
Ciekawy i Peter Geschiere, ,Containing Witchcraft: Conflicting Scenarios in Postcolonial Africa® (ibid: 1-14).
Takode, Adam Ashforth, Witchcraft, Violence and Democracy in South Africa (Chicago: Univ. Of Chicago press,
2005) i dokumentarni video, ,Witches in Exile“, u produkciji i reziji Allison Berg (California Newsreel ,2005).
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